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ALIBI
Acrtikkeli julkaistu kotisivuillani)
(27.11.2020)

Johdanto

Tassa artikkelissa kasittelen ensin johdannonomaisesti kahta kaste- ja pelastuksen teologiaan
lagjasti vaikuttanutta Raamatun k&annosta. Ne ovat latinankielinen Vulgata ja Uuden testamentin
kreikankielinen tekstiversio Textus Receptus. Talta osin tekstini on teologeille vanhan kertausta.
Muille tekstini Vulgatasta ja Textus Receptuksesta lienee suurelta osalta uutta. Sen jalkeen tulen
artikkelini otsikkoon, ”Alibiin”. Toisin sanoen tarkastelen Vulgatan ja Textus Receptuksen
vaikutusta luterilaiseen kaste- ja pelastuksen teologiaan.

1. Vulgata

Vulgata on latinankielinen raamatunk&innés. Nimi tulee sanoista versio vulgata eli "’yleinen
versio”.

Lannen kirkossa syntyi 100-luvulta lahtien useita latinankielisia raamatunkaannoksia. Namé
k&annokset syntyivat kreikankielisen Septuagintan pohjalta. Hieronymus (n.347—420) sai paavilta
tehtavaksi vakiinnuttaa latinankielinen teksti. Hieronymus laati psalmien kaannokset Septuagintan
eli Vanhan testamentin kreikannoksen pohjalta. My6hemmin han vakuuttui varhaisemmista
hepreankielisista teksteista ja aloitti uuden kaanndstyon niiden pohjalta.

Hieronymuksen k&annds valmistui vuonna 405, mutta sen kayttd vakiintui vasta vuosisatoja
myO6hemmin. Katolinen kirkko julisti Vulgatan viralliseksi raamatuntekstikseen Trenton
kirkolliskokouksessa vuonna 1546. Vulgatan vakiinnuttaminen oli vastine Martti Lutherin
aloittamalle vaiheelle, jossa protestanttiset maat tuottivat omia kansankielisia raamatunk&&nnoksié.

Tyyliltaan latinankielinen Vulgata ei ole taideproosaa, vaan Uuden testamentin “’koinee”-kreikan
tavoin oppimattomalle kansalle tarkoitettua tekstid, erotuksena klassisesta latinasta, jonka myos
Heronymus hyvin taisi. Vulgata suunniteltiin seka tdsmallisemmaksi etta helpommin
ymmarrettavaksi kuin aiemmat latinakieliset Raamatun kdénndkset. Vulgatan teksti oli usein lahella
alkukielen rakenteita, eli kddnnds oli tehty sanavastaavuuden periaatteella samaan tapaan kuin
meidan suomenkieliset aikaisemmat Raamatun kaannoksemme.

2. Textus Receptus

Textus Receptus (lat. ”Vastaanotettu Teksti”) on nimi, jolla kutsutaan ensimmaista vuonna 1516
julkaistua ja markkinoille paéssytta Erasmus Rotterdamilaisen kreikankielistd Uuden testamentin
alkutekstiin (I0ydettyjen alkuperéisten kasikirjoitusten kopioihin) perustuvaa Uutta testamenttia ja
sen korjattuja versioita.

! Erasmus Rotterdamilainen oli hollantilainen katolinen munkki ja pappi. Erasmus kaansi Uuden Testamentin latinaksi
suoraan kreikankielisista kasikirjoituskopioista. Erasmuksen latinankielinen Uusi Testamentti poikkesi varsin paljon
katolisen kirkon virallisesta Vulgata kd&nnoksestd. Erasmus sai tastd vastustusta katolisen kirkon teologeilta. Siksi hdn
julkaisi 1516 Uuden Testamentin kreikankielisend selityksin varustettuna (Novum Instrumentum, toisessa painoksessa
kaytettiin jo nimed Novum Testamentum) sekad siit4 tekemdnsa latinankielisen kd&dnnoksen. Tunnetuimmaksi tuli tekstin
kolmas kreikankielinen versio, joka tunnetaan nimell& Textus Receptus.
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Erasmuksen kreikankielinen Uusi testamentti perustuu pitkélle itdisessé ortodoksikirkossa kaytossa
olleeseen ns. Bysantin tekstilaitokseen, joka on syntynyt joskus 300-400 -luvulla. Erasmuksen
kreikankielinen Uusi testamentti herétti laajaa mielenkiintoa. Esimerkiksi englanninkieliset William
Tyndalen? kaannos (1526) ja pitkalle sita hyddyntanyt King James Bible (v. 1611) ja suomalainen
vuoden 1776 Biblia perustuvat Uuden testamentin osalta Textus Reseptukseen, samoin v. 1980
ilmestynyt Toivo Koilon Uuden testamentin k&annds, Suuri llosanoma. Myods Martti Lutherin
Raamatun kaannods saksaksi (v. 1534) perustui Uuden testamentin osalta Vulgataan ja Textus
Reseptucseen. Itse asiassa melkein kaikki erikieliset lansimaiset Raamatun k&anndkset ovat
perustuneet Uuden testamentin osalta Textus Reseptukseen 1500-luvulta aina 1800-luvun lopulle
saakka.

Vasta vuonna 1881 Englannissa ilmestynyt Westcottin ja Hortin tekstilaitos ja vuonna 1898
ilmestynyt Nestelen® Novum Testamentum Gaece syrjayttivat Erasmus Rotterdamilaisen Textus
Receptuksen, jota monet Kritisoivat.

Tana paivana myynnissa oleva Nestle-Aland Novum testamentum graece on vuonna 2012 julkaistu
Uuden testamentin kreikankielinen yleisimmin kaytetty tieteellinen laitos. Teos on jo vuonna 1898
julkaistun Nestlen Uuden testamentin tieteellisen laitoksen 28. versio. Se on saatavilla painetussa
muodossa tekstiapparaatistolla varustettuna.

3. Vulgatan ja Textus Receptuksen vaikutus kaste- ja pelastuksenteologiaan

Matteuksen evankeliumin lopussa oleva Jeesuksen lahetyskaskyn (Mt 28:19-20) tekstimuoto eroaa
seké latinankielisessé Vulgatassa ettd Erasmuksen latinaksi kreikan kielesta kadntdmassa Uudessa
testamentissa nykyisin kaytdssa olevasta ja yleisesti tunnustetusta Nestle-Alandin Novum
testamentum graece:n tekstista. Sama koskee myds Apt 8. luvun jaetta 37. Se on mukana
Vulgatassa ja Textus Receptuksessa, mutta puuttuu Nestle-Alandin Uuden testamentin laitoksesta
kokonaan.

a. Mt 28:19-20
Vulgatassa ja Erasmuksen latinankielisessa Uudessa testamentissa seké ndité seuraten
Lutherin saksankielisessa Raamatun kadnnoksessa Jeesuksen lahetyskésky kuuluu
suomennettuna seuraavasti:
”19. Menkaa siis ja opettakaa kaikki kansat ja kastakaa heitd Isén ja Pojan ja Pyhan
Hengen nimeen. 20. Ja opettakaa heita pitamaan kaikki —— . ”

Kyseisissa kdannoksissa kreikan verbi pabntedm (matheteuoo), ’tehda opetuslapseksi” tai
tasmallisemmin “opetuslapseuttaa”, on johdettu kreikan sanasta pafntng (matheetees),
“oppilas”, ja on kddnnetty sanalla “opettaa”, ikddn kuin kreikan kielessd pofntevw
(matheteuoo) olisi seuraavassa jakeessa (j. 20) esiintyvan kreikkalaisen sanan 816Gk
(didaskoo), "opettaa”, synonyymi. Nailld kahdella kreikan verbilla on kuitenkin aivan eri
merkitys, silld pabntevo (matheteuoo) ei tarkoita opettamista vaan opetuslapseksi tekemista

2 William Tyndale (n.1494-1536) oli englantilainen katolinen pappi. Tyndale oli kielellisesti erittain lahjakas. Han
puhui sujuvasti kahdeksaa kieltd: englantia, saksaa, ranskaa, italiaa, espanjaa, latinaa, kreikkaa ja hepreaa. Han ké&ansi
Raamatun englanniksi. Hanen aikanaan Raamatun k&&ntdminen kansan kielelle oli loukkaus Rooman kirkkoa ja
latinankielistd Raamattua, Vulgataa vastaa. Niinpa Tyndale tuomittiin kerettildisend kuoleman. Hénet teloitettiin
kuristamalla ja poltettiin paaluun ripustettuna v. 1536.

3 Saksalainen Eberhard Nestle (1851-1913) oli saksalainen teologi ja orientalisti, joka toimitti laajan suosion ja
levinneisyyden saavuttaneen kreikankielisen Uudentestamentin kriittisen laitoksen v. 1898.
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eli opetuslapseuttamista. ”Kastaminen” ja ”opettaminen” ovat ne Jeesuksen antamat
valineet, joilla opetuslapseksi tekeminen eli opetuslapseuttaminen toteutetaan.

Nykyisen alkutekstin eli Nestle-Alandin Novum Testamentum Graece:n mukaan Jeesuksen
lahetyskédskyn sananmukainen suomennos kuuluu seuraavaan tapaan: ’Menkaa siis ja
opetuslapseuttakaa kaikki kansat kastamalla heitéd Isan ja Pojan ja Pyhan Hengen nimeen
ja opettamalla heita pitamaan kaikki, mitd min& olen k&askenyt teidan pitaéa — —.” (Mt 28:19-
20.)

b. Apt 8:37
Vulgatassa ja Textus Receptuksessa seké néita seuraten Lutherin saksankielisessa Raamatun
kaannoksessa Etiopian hoviherran kasteesta kertovassa jaksossa (Apt 8:36-39) oli viela
mukana jae 37, joka puuttuu vanhimmista ja arvovaltaisimmista ké&sikirjoituksista. Mainitun
jakeen mukaan Filippos sanoi hoviherralle, joka halusi saada kasteen: ”Jos koko sydamestési
uskot, se on mahdollista.” Kun hoviherra vastasi: "Min& uskon, etta Jeesus Kristus on
Jumalan Poika”, Filippos kastoi hénet, kuten seuraavassa jakeessa 38 kerrotaan.

Myohempi Uuden testamentin tekstikriittinen tutkimus on osoittanut, etté etiopialaisen
hoviherran kadntymyskertomuksen jae Apt 8:37 on kiistatta myohempi liséys alkuperéiseen
tekstiin. Apt 8:37 puuttuu kaikista varhaisimmista seka luotettavimmista Apostolien tekojen
kasikirjoituksista. Se esiintyy vain muutamassa hyvin myoéhdisessé kasikirjoituksessa, joista
varhaisin on vasta 500-luvulta perdisin oleva E (Codex Laudianus). Muut kasikirjoitukset,
joissa ko. jae mainitaan, ovat 900—1300 -luvuilta. N&in ollen voidaan pitéa varmana, etté jae
37 ei ole kuulunut Apostolien tekojen alkuperaiseen tekstiin.

Vulgatassa ja Textus Receptuksessa oleva Jeesuksen lahetyskasky (Mt 28:19-20) naytti siis tukevan
(reformoitujen ja my6haisen Melanchthonin) ajatusta, etta ensin ihmisista tulee Jumalan sanan
opetuksen avulla tehdd uskovia ja pelastettuja ja sitten heidat tulee kastaa, jonka jalkeen heita on
opetettava eldamadan Jumalan sanan mukaisesti. Myos Etiopian hoviherran kastekertomukseen
Vulgatassa ja Textus Receptuksessa kuuluva Apostolien tekojen 8. luvun jae 37 tukee kasitysta, etta
Filippus edellytti hoviherralta kokosydamista uskoa ennen kuin suostui kastamaan hanet.*

4. Puhdasoppisuuden ajan teologeilla on alibi

Mainitulla kahdella Raamatun jakeella (Mt 28:19 ja Apt 8:37) sekd Corneliuksen perhekunnan
k&antymiskertomuksella (Apt 10) on ollut ratkaiseva vaikutus puhdasoppisen ajan suurten
teologien, Martin Chemnitzin, Johann Gerhardin, ym. kasteteologiaan. Kyseiset teologit
vetosivat nimenomaan mainittuihin kolmeen Raamatun kohtaan opettaessaan, etta lapset ja aikuiset
pelastuvat eri tavalla: Lapset, jotka eivat pysty vield sanaa ymmaértamaan, pelastuvat kasteessa
uskon kautta, mutta aikuiset pelastuvat sanan kautta ennen kastetta, eli aikuisten kaste on

periaatteessa sama kuin baptistinen "uskovien kaste”.°

4 Pidan erittain valitettavana, ettda KR-92 on sijoittanut Apt 8:37 jakeen varsinaiseen Raamatun tekstiin. Se olisi
mielesténi voitu sijoitta alaviitteeseen ja sielld samalla perustella, miksi ko. jae ei kuulu Raamatun varsinaiseen tekstiin.
® Tassa yhteydessa on aiheellista kysyd, miksi Martti Luther opettaa kaikkien ihmisten — lasten ja aikuisten —
pelastuvan samalla tavalla eli uskon kautta pyhassa kasteessa, vaikka hanell&kin oli kaytettavissdan Matteuksessa
olevasta Jeesuksen lahetyskaskysta (Mt 28:19-20) ja etiopialaisen hoviherran pelastumisesta (Apt 8: 26-40) vain
Vulgatan, Erasmuksen latinankielisen Uuden testamentin ja Textus Receptuksen tekstit, kuten hénen saksankielinen
Raamatun kad&nndksensakin osoittaa? Mieleeni tulee 1ahinné kaksi syyta: Ensiksi, Luther néki kasteen vahvasti
kristologisena tapahtumana, jossa Jumalan Pojan ihmiseksi tuleminen on ihmisen Jumalan lapseksi tulemisen malli.
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Kuten edelld kerroin Jeesuksen lahetyskéasky (Mt 28:19) on kaannetty Vulgatassa ja Erasmuksen
latinalaisessa Uudessa testamentissa seké niiden vaikutuksesta myos Lutherin saksankielisessa
Raamatussa vaarin. Mainituissa raamatunkaannoksissa oleva Apt 8:37 sen sijaan puuttuu
vanhimmista ja luotettavista ké&sikirjoituksista kokonaan, eika se ole niin ollen kuulunut Apostolien
tekojen alkuperdiseen tekstiin lainkaan. Pakanasyntyisen Corneliuksen ja hdnen perhekuntansa
kaantymys (Apt 10) puolestaan kuuluu (Samarian herétyksen kanssa, Apt 8) joulun, pitk&perjantain,
paasiaisen, helatorstain ja helluntaina ohella koko pelastushistorian ainutkertaisiin tapahtumiin,
jotka eivat sellaisinaan toistu en&da kirkon historiassa. Jeesuksen ennustuksen mukaisesti uuden
liiton kirkko syntyi kolmessa eri vaiheessa (Apt 1:8): helluntaina kirkon ovi avattiin juutalaisille
(Apt 2), Samarian heratyksessa puolipakanoille (Apt 8) ja Corneliuksen perhekunnan kaantyessa
tayspakanoille (Apt 10).

Omaksuttuaan nakemyksen kahdesta pelastuksen tavasta puhdasoppisuuden ajan suuret teologit
ajautuivat ristiriitaan niiden Jeesuksen ja hénen apostoliensa opetusten kanssa, joista kay
yksiselitteisen selvasti ilmi, etté kristillinen kaste on valttaméaton ihmisen pelastumiseen
(vanhurskauttamiseen, Pyhdn Hengen saamiseen / Pyhalla Hengell& kastamiseen ja
uudestisyntymiseen ja Pyhan Hengen saamiseen) ja Jumalan valtakuntaan padsemiseen (esim. Jh
3:3,5; Apt 19:1-7; GI 3:27; Tt 3:5; 1 Pt 3:21). He yrittivéat ratkaista ndin syntyneen Raamatun
sisdisen ristiriidan selittdmalla, etta Jeesus ei puhu Jh 3:5:ssd tulevasta uuden liiton kasteesta, vaan
Johanneksen kasteesta, ja ettd Apt 19:1-7:ssd Paavali ei kastanut Efesossa tapaamiaan Johanneksen
opetuslapsia, vaan vain siunasi heidat katten paéllepanon kautta, jolloin ndma paasivat osallisiksi
entistd suuremmasta armolahjavarustuksesta.

Tosin kahta pelastuksen tapaa opettaessaan puhdasoppisuuden teologit saivat tukea mainittujen Mt
28:19-20:n ja Apt 8:37:n lisédksi muutamasta muustakin Raamatun kohdasta, joista ehka
tarkeimpand voidaan pitdd Corneliuksen perheen kdantymyskertomusta (Apt 10). Siindh&n Pyh&
Henki ja usko saatiin ensin, ja vasta sen jalkeen heidéat kastettiin. Puhdasoppisuuden teologeilta jai
huomioimatta, ettd Jeesus oli ilmoittanut jo etukateen uuden liiton seurakunnan perustamisen
tapahtuvan kolmessa eri vaiheessa: — — kun Pyha Henki tulee teihin, niin te saatte voiman, ja te
tulette olemaan minun todistajani (1) seka Jerusalemissa etté koko Juudeassa ja (2) Samariassa ja
(3) aina maan aariin saakka (Apt 1:8, KR-38).

Taman mukaisesti Jumalan valtakunta avattiin helluntaina Kristuksen sovitus- ja lunastustyon
perusteella juutalaisille (Apt 1:4-8; 2:1-41), Samarian heratyksessa puolipakanoille (Apt 8) ja
Corneliuksen huonekunnan k&éntymyksessa (Apt 10) tayspakanoille. Kuten helluntaina niin myos
Samariassa ja Corneliuksen kodissa Jumala kaytti oven avaajana Jumalan valtakuntaan apostoli
Pietaria.

Nain ollen syy siihen, miksi samarialaisten ja Corneliuksen huonekunnan pelastumisen yhteydessa
kaste ja kasteen lahjat, kaste ja sen sisalto, eivét olleet samanaikaisia, on varsin ilmeinen:
Molemmat tapaukset kuuluvat nimittédin samaan koko pelastushistorian ainutkertaiseen
tapahtumasarjaan kuin Kristuksen syntymé, kuolema, ylésnousemus, taivaaseenastuminen ja
helluntain tapahtumakin. Mik&&n néista ei historiassa enéa toistu sellaisenaan.

Vaikka puhdasoppisuuden ajan suuret teologit erehtyivat opettaessaan kahta eri pelastuksen tapaa
(aikuiset pelastuvat eri tavalla kuin lapset) ja yrittdessadn poistaa ndin syntyneen Raamatun siséisen

Toiseksi, Lutherin raamatuntulkintaa on ohjannut voimakkaasti lain ja evankeliumin selked erottaminen sek& UT:n
kirjeitten kasteperikoopit.
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ristiriidan, heitd voidaan mielesténi pitad teologisesti syyttéming, silla heilld ei ollut k&ytettavissaan
luotettavaa Raamatun alkutekstia. Nain ollen heilla on ALIBI.

5. Enta Carl F. W. Walther?

Missouri Synodin perustajiin kuuluvan pari sataa vuotta puhdasoppisuuden suuria teologeja
my6hemmin elényt Carl F. W. Walther (1811-1887) seurasi kaste- ja pelastusopetuksessaan
puhdasoppisuuden ajan teologeja syysta, etta Jeesuksen lahetyskaskysta (Mt 28:19-20) hén joutui
seuraamaan Vulgatan ja Lutherin vaaraa kdannosta. Myoskaéan Etiopian hoviherra kastamisesta
(Apt 8:26-40) hanella ei ollut kaytettavissaan oikeaa alkutekstin muotoa. N&in ollen Waltherillakin
olisi alibi.

Puhdasoppisuuden ajan teologeista poiketen Walther syyllistyy kahden pelastuksen tavan teologiaa
perustellessaan kuitenkin useisiin sellaisiin Raamatun kasteteologisten tekstien selityksiin, jotka
ovat kestaméattomid, jotkut suorastaan kasittaméattomia.

Ensikin Walther jattd4 mainitsematta sen, ettd pelastuksesta osalliseksi padseminen edellyttaa
Raamatun mukaan kastetta (Mt 28:19-20; Mk 16:16; Jh 3:5; Apt 2:38; Apt 19:1-7; Tt 3:5-6; 1 Pt
3:21). Pelastuksen asiassa kastetta ei korvaa mikaan, ei edes Jumalan sana. Kasteen
valttdiméttomyys pelastukseen kdy selvésti ilmi my6s Tunnustuskirjoista: ”Kasteesta
seurakuntamme opettavat, ettd se on valttiméaton pelastukseen” (Aug. tun. Tk 55, X, 1-2; Aug. tun.
p. 156, IX, 1). llman ja ennen Kastetta ihminen ei voi olla pelastettu.®

Toiseksi, esimerkiksi Markuksessa olevan Jeesuksen lahetyskaskyn (Mk 16:16), Galatalaiskirjeen 3.
luvun kasteteologiset jakeet 3:26-27, helluntaitapahtuman (Apt 2) ja etiopialaisen hoviherran
kaantymyksen (Apt 8:26-40) Walther selittdd varsin oudosti, koska han on halunnut saada kyseiset
Raamatun kohdat palvelemaan kasitystd, jonka mukaan aikuiset pelastuvat sanan kautta ennen
kastetta.

Kolmanneksi, Filippin vanginvartijan ja hanen talonvakensa pelastumisesta (Apt 16:25-34)
Waltherin selitys on suorastaan kasittdméaton. Siind Walther itse asiassa kieltaa Filippin
vanginvartijan ja hanen huonekuntansa saaman kasteopetuksen samoin kuin heidén kasteensakin.
Vaikuttaa ikain kuin hanen Raamatustaan puuttuisivat naisti kertovat jakeet 32 ja 33.” (Voit
tutustua kyseisiin Waltherin tekstiselityksiin tarkemmin kirjastani Pelastuksesta osalliseksi”, 168—
174).

Mainittujen kolmen asian tdhden mielestani Waltherilla ei ole alibia, niin kuin on
puhdasoppisuuden ajan teologeilla.

6. Enta Franz Pieper?
Franz Pieper (1852-1931) oli puolisen vuosisataa Waltheria nuorempi ja Waltherin seuraaja St.

Louisin teologisen seminaarin dogmatiikan professorina. Hanell& on yha l&hes
normaalidogmaatikon asema amerikkalaisessa Missouri Synodissa. Pieperin kolmiosaisella

6 Jotkut erityistapaukset ovat asia erikseen, eika niistakaan ole meille annettu Jumalan sanaa, joten ne ovat Jumalan
suunnattomaan rakkauteen perustuvaa inhimillista spekulaatiota.

7 Ainakaan tdhan mennessa en ole loytanyt kreikankielista Uutta testamenttia, josta puuttuisivat Filippin vanginvartijan
ja hénen talonvakensa k&antymyskertomuksen kaksi jaetta eli Apt 16: 32-33, joissa heid&n opettamisestaan ja
kastamisestaan kerrotaan. En ole 16ytanyt myodsk&an Novumin tekstikriittisesta apparaatistosta viitettd kyseisten
jakeitten puuttumiseen joistakin kasikirjoituksista.
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Dogmatiikan laitoksella (1917—-1924) on ollut uskomattoman suuri vaikutus ns. tunnustuksellisen
luterilaisuuden keskuudessa kautta maailman.®

Franz Pieperin tilanne teologina oli erilainen verrattuna puhdasoppisuuden ajan isiin ja Waltheriin.
Hénella oli kaytettavissaan — toisin kuin heilld — Uudesta testamentista Vulgatan ja Textus
Receptuksen ohella Eberhard Nestlen (1851-1913) toimittama ja Saksassa vuonna 1898 julkaisema
kriittinen kreikankielinen Uusi testamentti, samoin Westcottin ja Hortin vuonna 1881 ja 1886
Englannissa julkaisema kreikankielinen laitos.

Molemmissa mainituissa kreikankielisissa Uusissa testamenteissa Matteuksessa oleva Jeesuksen
lahetyskasky on oikein, eik& kreikan “opetuslapseuttamista” merkitsevaa verbid pabnrevo
(matheteuoo) selitetd “opettamiseksi”. Molemmat ovat jattdneet myos etiopialaisen hoviherran
kaantymyskertomuksesta jakeen 37 epdaitona eli myohempéna lisdyksena perustellusti pois. Siita
huolimatta Pieper seuraa Dogmatiikassaan uskollisesti puhdasoppisten isien ja myos Waltherin
kahden pelastuksen tavan teologiaa, jonka mukaan lapset pelastuvat eri tavalla kuin aikuiset: Lapset
pelastuvat uskon kautta kasteessa, mutta aikuiset sanan kautta ennen kastetta, eli aikuisten kaste on
periaatteessa “uskovien kaste” kuten baptismissa.

Syyt siihen, ettd Pieper seuraa puhdasoppisten isien virheellistd kahden pelastuksen tavan teologiaa,
ovat moninaiset.

Ensiksi, Pieperkéaan ei ole ndhnyt ihmisen pelastustapahtuman kristologista taustaa eli sit, etta
Jumalan Pojan ”uudestisyntyminen” ihmiseksi on ihmisen Jumalan lapseksi syntymisen malli, jossa
ennen syntymista tapahtuu sanan kautta sikidminen.

Toiseksi, Pieper ei ole ndhnyt uuden liiton alun kolmivaiheisuutta, jossa helluntai-ihme (Apt 2),
Samarian heratys (Apt 8) ja Corneliuksen perhekunnan k&antyminen (Apt 10) muodostavat joulun,
pitkaperjantain, paasiaisen ja helatorstain tapahtumien tavoin yhden ainutkertaisen
pelastushistoriallisen kokonaisuuden, josta mikaan ei toistu myéhemmin sellaisenaan: Sen mukaan
ristillinen kirkko tulee syntyméaan Jeesuksen lupauksen mukaan kolmessa eri vaiheessa (Apt 1:8).

Kolmanneksi, Pieper sivuuttaa uskon kaksinaisuuden. Raamatussa usko on kaksinainen. Ensin Pyha
Henki johtaa sanan kautta ihmisen kaipaamaan pelastusta ja kastetta sen saamiseksi. Taté
pelastuksen kaipausta ja Jumalan pelastuslupaukseen tarttumista Raamattu kutsuu monien muiden
nimitysten ohessa myds “uskoksi”. Toiseksi, kasteessa uudestisyntyneen pelastetun ihmisen usko
on ”Jumalan Pojan uskoa” meissé ja meidén olemistamme Jumalan Pojan uskossa”. Pelastetun
ihmisen uskossa itse Jumalan Poika on syvimmiltdan sek& uskon subjekti etta objekti eli seka se,
joka uskoo etté se, johon uskotaan. Kasteessa saatu usko on ennen kastetta sanan synnyttdmén
uskon tayttymys.

Sanan kautta ennen kastetta saatua uskoa eli herdtyksen tilaa ja kasteessa saatua ”Jumalan Pojan
uskoa” ei tule asetta toistensa vastakohdiksi, mutta niité ei tule mydsk&én samaistaa eika kayttaa

8 Professori Walther W. F. Albrecht julkaisi mydhemmin Pieperin kolmiosaiseen Dogmatiikkaan neljannen osan, joka
on Pieperin Dogmatiikkaan perustuva teologinen (haku)sanakirja.

Suomeksi v. 1961 julkaistu yksiosainen Pieperin Dogmatiikka on Pieperin oppilaan ja dogmatiikan professorina
Pieperid seuranneen Dr. J. T. Mdillerin Pieperin kolmiosaisesta Dogmatiikasta valmistama lyhennelma, joka Missouri
Synodissa tunnetaan nimelld "Miiller’s handbook of Christian Dogmatics.
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toistensa vastineina, vaikka molemmat ovat Pyh&n Hengen tyo6td. Jos niin teemme, ajaudumme
pelastuksen teologiassamme Pieperin kanssa samanlaisiin ongelmiin.

Neljanneksi, omaksuttuaan kasityksen kahdesta pelastuksen tavasta Pieper ajautuu ristiriitaan niiden
Jeesuksen ja hdnen apostoliensa opetusten kanssa, joista kdy yksiselitteisen selvasti ilmi, ettd
kristillinen kaste on valttaméaton uudestisyntymiseen, Pyhédn Hengen saamiseen ja Jumalan
valtakuntaan paasemiseen (Mt 28:19-20; Jh 3:3, 5; Mk 16:16; Apt 2:38: Apt 19:1-7; Tt 3:5-6.) Sen
tdhden hén joutuu etsimaan esimerkiksi Jh 3:5:n ja Apt 19:1-7:n selittdmiseen ratkaisuja, jotka ovat
kestamattomié. Tutustumme kahteen viimeksi mainittuun Raamatun kohtaan lyhyesti:

Jeesus sanoo Nikodemokselle Jh 3:5:ss4, ettd kaste ja siind tapahtuva uudestisyntyminen ovat
pelastukseen vélttdmattémia: “Totisesti, totisesti: jos ihminen ei synny vedestd ja Hengestd, hén ei
paidse Jumalan valtakuntaan”. Pieper véitta4, ettei Jeesus puhu téssa Nikodemoksen kanssa lainkaan
kristillisesta kasteesta, joka oli vasta edessépain, vaan Johanneksen kasteesta. Puhdasoppisuuden
ajan teologeja seuraten Pieper viittda liséksi, ettd Johanneksen kaste olisi oleellisesti ja
taydellisesti identtinen kristillisen kasteen kanssa” — — ja viline, ”jota kdyttden Pyhd Henki
vaikuttaa uudestisyntymén”. Hanen mukaansa Johanneksen kastekin oli uudestisyntymisen peso ja
Pyhén Hengen uudistus”.

Sen sijaan Raamatun mukaan Johanneksen kaste oli viimeinen vanhaan liittoon kuuluva esikuva
uuden liiton kristillisesta kasteesta. Vanhan liiton armonvélineet siséalsivat syntien
anteeksiantamuksen niille, jotka turvautuivat luvattuun Messiaseen, mutta vasta uuden liiton kansa
on padassyt osalliseksi Pyhadsta Hengesta. On ilmeistd, ett4 vanhan liiton aikana Pyha Henki annettiin
vain Kristuksen kolmen messiaanisen viran haltijoille eli ylimmaiselle papille, kuninkaalle ja
profeetalle. Jokaiseen kolmeen messiaaniseen virkaan viran haltijat asetettiin voitelemalla (3 Ms
8:12; Ps 133:2; 1 Sm 1:10; 16:13; 1 Kn 19:16). Namé& kolme messiaanista virkaa tayttyivat kaikki
Kristuksessa. Nimi Kristus merkitsee “’voideltu”.

Koska puhdasoppisuuden ajan teologien tavoin myos Pieper piti vanhaan liittoon kuuluvaa
Johanneksen parannuksen kastetta identtisena uuden liiton kristillisen kasteen kanssa, hanen oli
I0ydettavé jokin selitys myos sille, miksi Apt 19:1-7:5s8 mainitut “noin kaksitoista miestd”, jotka
oli aikaisemmin kastettu Johanneksen kasteella, kastettiin uudelleen kristilliselld kasteella.
Chemnitzin ajatuksiin tukeutuen Pieper selittaa:

Joko — — Paavali ei olisikaan kastanut nditd Johanneksen opetuslapsia Efesossa, vaan
ainoastaan pannut katensé heidan paalleen, jotta he paasisivéat osallisiksi entista
runsaammasta armolahjavarustuksesta. — — Tai sitten oletetaan, ettd néistd Johanneksen
opetuslapsista oli muodostunut lahko eik& heidén kasteensa enéé ollut patevd, ja niin
Paavali kastoi heidat [Kristillisell4 kasteella].®

Apt 19 jakeissa 5 ja 6 kerrotaan, etta kyseiset Efeson miehet kastettiin, ja Paavalin pannessa kasteen
yhteydessé kétensé heidan paalleen he saivat Pyh&n Hengen lahjan, jota Johanneksen kaste ei ollut
heille antanut.

Eri evankeliumeissa Johannes Kastaja itse kertoo hénen kasteensa ja kristillisen kasteen eron.
Johanneksen evankeliumin 1. luvussa hin sanoo: ”Mina kastan vedelld, mutta teidan keskellanne on
jo toinen, vaikka te ette hanta tunne — — . Mindkaan en tuntenut hant&, mutta juuri sita varten olen
tullut kastamaan vedelld, etté Israel saisi tietédd, kuka han on. — — Mutta han, joka lahetti minut

° Pieper 1961, 505, 506 (Muller 1955, 504; Pieper: Christian Dogmatics, volume 111, 288, 289).
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kastamaan vedell&, sanoi minulle: ’Se, jonka paalle ndet Hengen laskeutuvan ja jadvan, kastaa
Pyhalla Hengelld.”” (Jh 1:26, 31, 33.) Luukkaan evankeliumissa Johannes sanoo: ’Mina kastan
teidat vedelld, mutta on tuleva minua vakevampi. Minda en kelpaa edes avaamaan hanen kenkiensa
nauhoja. Han kastaa teidat Pyhalla Hengella ja tulella.” (Lk 3:16.) (Ks. tarkemmin Pieperin kaste-
ja pelastuskasityksesta kirjastani ”Pelastuksesta osalliseksi, s. 174-189 ja 199-201.)

Paatos

Vulgatan ja Textus Receptuksen virheellisen ja puutteellisen Uuden testamentin alkukielisen
laitoksen tahden luterilaisen puhdasoppisuuden ajan teologeilla on vinoutuneen kaste- ja
pelastuksen teologiansa puolustukseksi alibi. Sellainen olisi myds Missouri Synodin perustajiin
kuuluvalla Carl F. W. Waltherilla, ellei han olisi puolustanut puhdasoppisuuden ajan teologeilta
perimaansé kahden pelastuksen tavan teologiaa lukuisten kaste- ja pelastuksen teologiaan kuuluvien
keskeisten Uuden testamentin kohtien kestamattomilla selityksillaan.

Amerikkalainen Lutheran Churches — Missouri Synod (LCMS) on perustamisestaan asti
puolustanut puhdasoppisuuden ajan tunnustuksellista luterilaista uskoa. Se on yli 50 viimeisen
vuoden aikana ollut ainoa suuruudeltaan ja vaikutusvaltaisuudeltaan varteenotettava
tunnustuksellisen luterilaisen teologian linnake maailmassa. Franz Pieperin 3-osaisella
Dogmatiikalla on ollut sen ilmestymisesta lahtien ldhes normaalidogmatiikan asema LCMS:ssa ja
huomattava vaikutus tunnustuksellisen luterilaisuuden piirissa maailmanlaajuisestikin.

Tunnustuksellisena luterilaisena pidetyn dogmaatikon Franz Pieperin kasteteologiasta voidaan
todeta, etté se sisdltda runsaasti positiivista, vahvasti raamatullis-luterilaista opetusta. Samalla hanen
kasteteologiansa sisaltaa myos lukuisia ongelmia, kuten edelld mainitut nelja kohtaa osoittavat.

Vaikka Raamatun ja Tunnustuskirjojen mukaan kaste on pelastukseen valttaméaton, Pieper sijoittaa
kasteen kristillisten oppien merkityksellisyyttd ilmaisevassa jaottelussaan “’toissijaisten perustavien”
oppien joukkoon. Pieperille kaste ei ole ehdonvallan asia, mutta se ei ole hanelle mydskéaan
pelastukseen vélttamaton.

Kuten edelld ndimme, Pieper muun muassa samaistaa vanhaan liittoon kuuluvan Johanneksen
kasteen ja helluntaista alkaneen uuden liiton kasteen. Sen seurauksena helluntaina tapahtuneen
Pyhan Hengen vuodattamisen, uuden liiton alkamisen ja Kristuksen kirkon perustamisen merkitys
vanhantestamentillisten esikuvien tayttymyksend hdmartyy ja hanen kirkkokaésityksestaan tulee
ongelmallinen.

Viime vuosikymmenind sekd LCMS:ss ettd niin sanotuissa tunnustuksellisissa kirkoissa ja
yhteisoissé sen ulkopuolella on esiintynyt useita teologeja, jotka myontavat Pieperin
kirkkokasityksen ongelmallisuuden. Sen sijaan ne teologit, jotka ndkevét sen tosiasian, etta Pieperin
virheellisen kirkkokasityksen takana on hanen eparaamatullinen ja tunnustuksen vastainen kaste- ja
pelastuksenteologiansa, ovat varsin harvassa.”

Matti Vaisanen, TT

10 Anssi Simojoen ja James Mayn mukaan Afrikan luterilaisissa kirkoissa Pieperin Dogmatiikasta kahden pelastuksen
tavan oppeineen, on tullut portti helluntailaisuuteen. Kahden pelastuksen tavan mukaanhan lapset ja aikuiset pelastuvat
eri tavalla: lapset pelastuvat kasteessa uskon kautta, mutta aikuiset sanan kautta ennen kastetta, eli heidan kasteensa on
periaatteessa sama kuin baptistinen “uskovien kaste”.
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P.S.

Artikkelini liiallista pituutta valttddkseni, olen esittdnyt isoja véitteitd pelkistetysti. Mutta ei hataa.
Voit tilata kirjani ”Pelastuksesta osalliseksi”, jossa esitdn osan mainituista asioista
perusteellisemmin. Kirja on sponsoroitu ja sen tdhden ilmainen. Joudut maksamaan vain
postimaksun. Kirjan voit tilata allekirjoittaneelta kotisivujeni kautta tai kustantajalta (Sley-Media
Oy) tai Luther-kirjat Oy:sté.

M.V.



