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RAAMATUN SELITYSTA
SANASTA, KASTEESTA, USKOSTA JA PELASTUKSESTA
12.03.2021

JOHDANTO

Seuraavassa selitan sellaisia Raamatun (Uuden testamentin) jakeita, jotka puhuvat kasteesta tai
ainakin edellyttavat sen. Etenen jakeitten tarkastelussa paaasiallisesti siiné jarjestyksessa, kun ne
Raamatussa esiintyvét. Varsinkin artikkelini alkupuolella I&hestymistapani on eksegeettinen, eli
kysymys ei ole dogmatiikasta vaan Raamatun jakeitten selittdmisestd — tosin kontekstissaan eli
teksti- ja asiayhteydessaan.

Acrtikkelissani on lyhyen johdannon jalkeen kaikkiaan yksitoista lukua: 1. Jeesuksen l&dhetyskasky,
2. Kristillinen kaste pelastaa, 3. Kasteessa kuolemme ja ylosnousemme Kristuksen kanssa. 4.
Kasteessa saamme syntimme anteeksi, 5. Kasteessa meidét vanhurskautetaan, 6. Kasteessa me
synnymme jumalan lapsiksi, 7. Apostolien tekojen kaksi poikkeustapausta, 8. Uudestisyntymisen
ainutkertaisuus kunkin ihmisen eldméssa, 9. Sikidminen sanan kautta, 10. Kahden pelastuksen tavan
torjuminen ja 11. Uskon kaksinaisuus. Artikkeli paattyy Kristityn kohtalonyhteys Kristuksen kanssa
-nimiseen tiivistelmalukuun.

1. JEESUKSEN LAHETYSKASKY (Mt 28:16-20 ja Mk 16:15-18)

Jeesuksen antama lahetyskasky on erimuotoisena jokaisessa neljassa evankeliumissa ja myos
Apostolien teoissa (Mt 28:16-20 ja Mk 16:15-18; Lk 24: 45-49; Jh 20:19-23; Apt 1:8).
Todellisuudessa ndma mainitut tekstit muodostavat yhdessa Jeesuksen lahetyskaskyn koko
tayteydessddn. Kaste kuitenkin mainitaan sanallisesti vain kahdessa ensimmaisessa eli Matteuksen
ja Markuksen evankeliumeissa.

a. Mt 28:16-20

”— — "Minulle on annettu kaikki valta taivaassa ja maan pddlld. Menkdd siis ja tehkaé kaikki
kansat minun opetuslapsikseni, kastamalla heité Isén ja Pojan ja Pyhan Hengen nimeen
20. ja opettamalla heita pitamaan kaikki, mitd mina olen kaskenyt teidan pitaa. Ja katso,
mind olen teidén kanssanne joka péiva maailman loppuun asti.’"

Lahetyskasky sisaltdd myos kasteké&skyn. llman toista ei olisi toistakaan. llman kastetta
ihmisistd ei voida tehda Jeesuksen opetuslapsia. Myos lasten kastaminen perustuu l&hetys- ja
kastekaskyyn: "Tehk&a kaikki kansat minun opetuslapsikseni kastamalla heitd." Lapsetonta
kansaa ei nimittain ole. Aabrahamin liitossa ympérileikkaus suoritettiin sédnnénmukaisesti
kahdeksanpéivén ikéisille. Uudessa liitossa kaste tuli ympérileikkauksen tilalle. Siksi Paavali
sanoo kastetta 'Kristuksen ympérileikkaukseksi' (K1 2:11-12). Aabrahamin liiton esikuvan
mukaan kaste kuuluu myds pienille lapsille.

Matteuksen evankeliumissa olevassa lahetyskaskyssa ilmoitetaan meille Jeesuksen
opetuslapseksi tekemisen eli opetuslapseuttamisen valineet. Ne ovat kaste ja Jumalan sanan
opettaminen. llman kastetta ja Jumalan sanan opetusta ei voida tulla Jeesuksen opetuslapseksi
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eli Jeesuksen seuraajaksi. Joka ei ole liitetty kristillisessd kasteessa Jeesukseen, ei ole
pelastettu.t

Kristillisen kasteen saaminen puolestaan edellyttdd kastettavien opetusta ainakin siind maarin,
ettd kastettavat tietdvat kasteen sisallon ja merkityksen ja voivat sen johdosta ilmaista halunsa
saada kaste ja tulla siina liitekyiksi Yl0snousseeseen Jeesukseen Kristukseen, syntyd Jumalan
lapseksi ja paéstéd néin osalliseksi iankaikkisesta elamésté. Lapsikasteen ollessa kysymyksessa
néita edellytetaan lapsen vanhemmilta tai huoltajilta.

b. Mk 16:15-18

”Ja han [Jeesus Kristus] sanoi heille: "Menkdd kaikkeen maailmaan ja saarnatkaa
evankeliumia kaikille luoduille. Joka uskoo ja kastetaan, se pelastuu; mutta joka ei usko, se
tuomitaan kadotukseen.’ — -

Markuksen evankeliumissa olevassa lahetyskéskyssa ei ole ilmoitettu kasteen ja uskon
aikajarjestysta?, vaan se, ketka pelastuvat: Ne pelastuvat, jotka ovat saaneet kasteen ja
uskovat. Ne, jotka ovat saaneet kasteen, mutta eivét usko, ovat kasteestaan huolimatta
kadotettuja. Siis myods Markuksessa olevan lahetyskaskyn mukaan kaste on pelastukseen
valttamaton.

Jotkut selittavat tatd Markuksessa olevaa lahetyskéskyé niinkin, ettd lause “joka ei usko, se
tuomitaan kadotukseen” osoittaisi, ettd vain kaste on vilttdmiton. Mutta tillainen selitysmalli
vaittag, ettd lause “joka ei usko, tuomitaan kadotukseen” kumoaa ensimmaéisen lauseen “joka
uskoo ja kastetaan, se pelastuu”. Selitys on taysin mielivaltainen. Ei Raamattu kumoa itsedan,
vaan “joka uskoo ja kastetaan, pelastuu” sekd “joka ei usko, tuomitaan kadotukseen” ovat
molemmat totta. Seké kaste ettd usko ovat pelastukseen valttaméattomia, mutta epauskoinen
joutuu kasteestaan huolimatta kadotukseen.

2. KRISTILLINEN KASTE PELASTAA (1 Pt 3:21, KR-92)

”Tuon esikuvan mukaisesti teidat pelastaa nyt kaste, ei siksi etta te siind luovuitte saastaisesta
elamastd, vaan koska Jumala teki kanssanne hyvan omantunnon liiton. Sen perustuksena on
Jeesuksen Kristuksen ylésnousemus — - ".

Kasteen asettamisesta Idhtien uuden liiton alussa Raamattu on sitonut ihmisen pelastumisen
Jeesuksen asettamaan kasteeseen. Alkukielessd sana pelastaa” on preesens-muodossa, joka
ilmaisee nykyhetkeen liittyva4 jatkuvaa tapahtumista. Ndin ollen kaste on paitsi pelastetuksi
tulemisen valine myds pelastettuna pysymisen véline. — Kaste pelastaa, mutta miten?

3. KASTEESSA KUOLEMME JA YLOSNOUSEMME KRISTUKSEN KANSSA (Rm 6:3-5
ja Kl 2:11-13)

1 Vanha kristikunta, Luther ja luterilainen kirkko ovat tunnustaneet, ettd pelastus on mahdollista my6s niille, jotka ovat
kuulleet evankeliumin sanan ja olisivat halunneet saada kasteen, mutta ovat jdéneet sitd ilman, ennen kuin Jumala otti
heidat pois tasté ajasta. Raamattu ei kuitenkaan puhu téllaisista tapauksista mit&an, joten ne ovat inhimillista
spekulointia.

2 Kasteen ja uskon aikajirjestyksesté katso tarkemmin kirjastani ”’Pyhé kaste Raamatussa” s. 257-270.
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Ensiksi, kaste pelastaa sen tahden, ettd kasteessa kuollaan ja noustaan kuolleista yhdessa Kristuksen
kanssa. Uusi testamentti kdyttda mahdollisimman voimakkaita kuvia kasteessa tapahtuvasta
muutoksesta ihmisen eldméssa. Paavalin kasteopin keskeisin kohta, sen perustus, on
Roomalaiskirjeen kuudes luku. Se liittaa kasteen Jeesuksen kuolemaan ja ylésnousemukseen.
Samoin tekee Kolossalaiskirjeen toinen luku.

a. Rm6:3-5

”Val ettek0 tiedd, ettd me kaikki, jotka olemme kastetut Kristukseen Jeesukseen, olemme
hanen kuolemaansa kastetut? Niin olemme siis yhdessa hanen kanssaan haudatut kasteen
kautta kuolemaan, etta niin kuin Kristus heratettiin kuolleista Isan kirkkauden kautta,
samoin pitad meidankin uudessa elamassa vaeltaman. Silla jos me olemme hanen kanssaan
yhteenkasvaneita yhtalaisessa kuolemassa, niin olemme samoin mygs yhtalaisessa
ylésnousemuksessa, kun tiedamme sen, ettéd meidan vanha ihmisemme on hénen kanssaan
ristiinnaulittu, etta synnin ruumis kukistettaisiin, niin ettemme enada syntia palvelisi; silla joka
on kuollut, se on vanhurskautunut pois synnista.”

b. KI 2:12

”Kasteessa teidat yhdessa hanen kanssaan haudattiin ja heratettiin eloon, kun uskoitte
Jumalaan, joka voimallaan herétti Kristuksen kuolleista” (K1 2:12).

Paavali selittad kasteen Kristuksen kanssa a) kuolemiseksi, b) hautaamiseksi ja c)
ylésnousemiseksi. Joka on kastettu, on jo kuollut ja haudattu Kristuksen kanssa. Mutta han on
myos ylosnoussut Kristuksen kanssa. Usko syntyy kasteessa Kristuksen
ylosnousemusvoimasta ja on elaméé kuolleista.

Kristuksen kertakaikkinen tyo siirretdaan kristillisessa kasteessa yksityisen ihmisen hyvéksi.
Mika tapahtui Golgatalla ilman meidan omaa panostamme meidan hyvaksemme, siirretdan
kasteessa samoin ilman meidan omaa panostamme, yksin armosta, meidan hyvaksemme. Téta
kuvaavat myos kasteesta kertovien ilmaisujen passiivimuodot (passivum divinum): *me
olemme kastetut’, olemme haudatut’ ja olemme heritetyt’, eli kaiken tdman tekijé on
Kaikkivaltias Jumala.

4. KASTEESSA SAAMME SYNTIMME ANTEEKSI (Apt 2:37-38 ja Apt 22:16)

Toiseksi, kaste pelastaa sen tdhden, ettd kasteessa saadaan syntien anteeksiantamus. Mainitut kaksi
Apostolien tekojen kohtaa ovat kdytannon esimerkkeja kristillisen kirkon syntyajoilta siitd, kuinka
kaste lahjoitta syntien anteeksiantamuksen.

a. Apt 2:37-38

”Kun he taméan kuulivat, saivat he piston syddmeensé ja sanoivat Pietarille ja muille
apostoleille: ’Miehet, veljet, mitd meidan pitad tekeman?’ Niin Pietari sanoi heille: *Tehkaa
parannus ja ottakoon kukin teisté kasteen Jeesuksen Kristuksen nimeen syntienne
anteeksisaamiseksi, niin te saatte Pyhan Hengen lahjan.””



Sivu4d /22

Helluntaijuhlilla Jerusalemissa kansa kyseli Pietarin saarnan vaikutuksesta, mitad meidan
pitaisi tehda, ettd me pelastuisimme. Silloin Pietari sanoi heille kreikkalaisen tekstin mukaan:
”Kéantykad (uetavoroote, metanoeesate) ja tulkoon kukin teista kastetuksi (passivum
divinum) Jeesuksen Kristuksen nimeen syntienne anteeksisaamiseksi, niin te saatte Pyhén
Hengen lahjan.”

Kéaantymys Jeesuksen Kristuksen puoleen ja kaste hdnen nimeensa tuottavat syntien
anteeksiantamuksen ja Pyhan Hengen lahjan. Kaste on siis armonvaline, ei pelkk&
armonlupaus, kuten monet ajattelevat.

b. Apt 22:16

”Ja nyt, mita viivyttelet? Nouse, huuda avuksi hédnen nimeénsa ja anna kastaa itsesi ja pesta
pois syntisi.”

Myos Saulus eli Paavali on esimerkki siitd, kuinka kasteessa saadaan synnit anteeksi.
IImeisesti hdn sai kasteensa yhteydessa myds Pyhan Hengen, sill4 Luukas kertoo hanen
kaantymyksestddan mm. ndin: ”Niin Ananias meni ja astui huoneeseen, pani molemmat
katensa hanen paalleen ja sanoi: 'Veljeni Saul, Herra lahetti minut - Jeesus, joka ilmestyi
sinulle tiella, jota tulit - ettd saisit nékosi jalleen ja tulisit taytetyksi Pyhalla Hengella.’ Ja
heti putosivat hanen silmistaan ikdan kuin suomukset, ja hén sai ndkénsa ja nousi ja otti
kasteen.” (Apt 9:17-18.) lImeisesti Ananiaksen lausuma lupaus Pyhéstad Hengesta toteutui
Sauluksen saadessa kasteen.

5. KASTEESSA MEIDAT VANHURSKAUTETAAN (1 Kr 6:11: Gl 3:25-27, 28-29; Tt 3:4-7)

Kolmanneksi, kaste pelastaa sen tahden, ettd kasteessa meidat vanhurskautetaan. Kasteen ja
vanhurskauttamisen suhteesta kolme keskeistd Raamatun kohtaa ovat 1 Kr 6:11; Gl 3:25-27 ja Tt
3:4-7.

a. 1 Kr6:11

”Ja tuommoisia te olitte, jotkut teistd; mutta te olette vastaanottaneet peson, te olette
pyhitetyt, te olette vanhurskautetut meidan Herramme Jeesuksen Kristuksen nimessa ja
meidan Jumalamme Hengessa.”

Taman mukaan uskova on pesty puhtaaksi menneisyydestaan, hén on pyhitetty. Pyhitetty on
erotettu Jumalan omaisuudeksi ja asetettu vanhurskaana eli Kristukseen puettuna Jumalan
eteen kasteessa. Synnista puhdistaminen, pyhitys ja vanhurskauttaminen tapahtuvat yhdelld
kertaa Jumalan toimesta kasteessa, silla tekstin kolminkertainen passiivin aoristi (pestiin,
pyhitettiin, vanhurskautettiin) korostaa tapahtumaa yhtena kokonaisuutena.

b. Gl 3:25-27

”Mutta uskon tultua me emme enéa ole kasvattajan alaisia. Silla te olette kaikki uskon kautta
Jumalan lapsia Kristuksessa Jeesuksessa. Silla kaikki te, jotka olette Kristukseen kastetut,
olette Kristuksen paallenne pukeneet.”
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Gl 3:25-27:ssa on 1 Kr 6:11:n tavoin kreikan Kielessé kolminkertainen aoristi, joka yhdistaa
uskon saamisen, Kristuksen paalle pukemisen eli vanhurskauttamisen ja kasteen yhdeksi
kokonaisuudeksi. Liséksi jakeissa 28-29 korostetaan voimakkaasti Kristuksen ruumiin
ykseytta ja seurakunnan universaalisuutta sekaé sitd, ettd kasteessa Kristukseen liitetyt perivéat
hénessa taivaan: “Ei ole tdssa juutalaista eika kreikkalaista, ei ole orjaa eika vapaata, ei ole
miesta eiké naista; silla kaikki te olette yhta® Kristuksessa Jeesuksessa. Mutta jos te olette
Kristuksen (omat), niin te siis olette Aabrahamin siementa, perillisia lupauksen mukaan.” (j.
28-29.)

c. Tt3:4-7

”Mutta kun Jumalan, meidan pelastajamme, hyvyys ja rakkaus ihmisié kohtaan tuli nékyviin,
han pelasti meidat, ei meidan hurskaiden tekojemme téahden, vaan pelkasté armosta. Han
pelasti meidat pesemalld meidat puhtaiksi, niin ettd synnyimme uudesti ja Pyha Henki uudisti
meidat. Taman Hengen han vuodatti runsaana meidan paallemme Vapahtajamme Jeesuksen
Kristuksen kautta, jotta me héanen armonsa ansiosta tulisimme vanhurskaiksi ja saisimme
osaksemme ikuisen elaman, niin kuin toivomme.”

Néemme, ettd kahden edellé késitellyn Raamatun kohdan (1 Kr 6:11 ja Gl 3:25-27) lisaksi
my0s Tituksen kirje vahvistaa kasteen ja vanhurskauttamisen yhteenkuulumisen. Jumala
vanhurskauttaa meidat kasteessa uskon kautta Kristukseen.

Myds Paavalin runsaasti kdyttdama ilmaus olla Kristuksessa” eli Kristukseen puettuna viittaa
vanhurskauttamiseen ja edellyttad kastetta. Sanonta “olla Kristuksessa” 10ytyy Paavalin
Kirjeista kreikankielisessd Uudessa testamentissa peréti yli viisikymmenta kertaa.

Enta vanhurskautetaanko kukin ihminen yhden ainoan kerran vai ehka toistuvasti?
Kysymyksen tekee aiheelliseksi jo se, ettd monesta uskovasta on tullut jossakin vaiheessa
elamaansa luopio, mutta jotkut heistd ovat myéhemmin palanneet takaisin Kristuksen
yhteyteen. Mitd tastd on sanottava?

Sek& Raamatusta ettd Tunnustuskirjoista saa sen kuvan, ettd vanhurskauttaminen Jumalan
tekona Kristuksen tahden on kunkin ihmisen elamassa kertakaikkinen ja ainutkertainen
tapahtuma. Tama on luonnollista, koska vanhurskauttaminen tapahtuu kasteessa ja kaste on
ainutkertainen tapahtuma kristityn elaméassa. Sen sijaan ihmisen osallisuus, partisipaatio,
vanhurskauttamiseen voi katketa jopa useamminkin kuin kerran. Vanhurskauttaminen ei
katoa, mutta osallisuutemme siihen voi katketa. Jos uskon kautta saatu osallisuus Kristuksen
lahjavanhurskauteen katkeaa hengellisen luopumuksen ja epduskon seurauksena, ihminen
kuolee synneissaan, ellei héan ndyrry parannukseen ja palaa uskossa Kristuksen yhteyteen
omistamaan kerran saatua lahjavanhurskautta.

Luther painottaa toistuvasti, ettd parannus on nimenomaan kasteeseen palaamista: ”Kun siis
nousemme synnista tai teemme parannuksen, emme silloin tee muuta kuin k&&nnymme

3 Jumala oli antanut kerran Abrahamille lupauksen suuresta siunauksesta, jonka mukaan yksi ainoa Abrahamin
jalkel&inen, Kristus, tulee perimaan koko Jumalan valtakunnan kaikkine aarteineen (1 Ms 22:18; Gl 3:16). Apostoli
Paavali osoittaa, ettd kaikki, jotka ovat kastetut Jeesukseen Kristukseen ja eldvat uskon yhteydessé haneen, kuuluvat
Kristukseen ja muodostavat Jeesuksessa Kristuksessa sen jdlkeldisen”, jota lupaus koskee (Gl 3:26-29). He ovat “’yksi”
[elc, heis, maskuliinimuoto] eli yksi henkild, Kristus Jeesus, eikd vain “yhti”, kuten KR-38 sanoo, jolloin
kreikkalaisessa tekstissa pitaisi olla &v (hen) eli neutrimuoto.
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takaisin kasteen voimaan ja uskoon, josta olimme langenneet, ja palaamme kasteessa
saamaamme lupaukseen, jonka olimme hyl&dnneet syntiemme tahden. Silla kerran annettu
lupaus pysyy totena ja on valmis ottamaan meidat avosylin vastaan palatessamme. Sanoohan
Paavali: ”Jos me olemme uskottomat, pysyy kuitenkin han uskollisena; silld itseédnséa kieltaa
hén ei saata” (2 Tm 2:13).”

6. KASTEESSA ME SYNNYMME JUMALAN LAPSIKSI (Jh 3:3-5 ja Tt 3:4-5)

Neljanneksi, kaste pelastaa meidat sen tdhden, ettd kasteessa me synnymme uudesti ylhaalta
Jumalan lapsiksi. Kaksi keskeistd Raamatun kohtaa uudestisyntymisesté ovat Jh 3:3-5 ja Tt 3:4-5.

a. Jh3:3-5

”Jeesus vastasi ja sanoi hanelle: ‘Totisesti, totisesti mind sanon sinulle: joka ei synny uudesti,
ylh&alta, se ei voi nahda Jumalan valtakuntaa.” Nikodeemus sanoi hanelle: "Kuinka voi
ihminen vanhana syntya? Eihan han voi jalleen menna &itinsa kohtuun ja syntya?’

Jeesus vastasi: *Totisesti, totisesti min& sanon sinulle: jos joku ei synny vedesta ja Hengestg,
ei han voi paasta sisalle Jumalan valtakuntaan.’”

Jotkut katsovat, ettd Jeesus tarkoittaisi tassé vedesta syntymiselld aidin kohdussa olevaa ns.
lapsivettd ja siitd syntymistd. Nain Nikodeemuskin ilmeisesti ymmarsi Jeesuksen sanat ja oli
sen tdhden aivan ymmalla. Hanhan oli jo kerran syntynyt aitinsa kohdussa olevasta vedesta
eika han voi siita toista kertaa syntya.

Lahempi Jeesuksen sanojen tarkastelu osoittaa vastaansanomattomasti, ettei Jeesus puhu tassa
lapsivedestd, vaan Kristillisestd kasteesta. Lisaksi Jeesuksen sanoista nakyy, ettéd 'vedesta
syntyminen' ja 'Hengesta syntyminen' ovat yksi kokonaisuus, jota me emme saa hajottaa
kahdeksi erilliseksi tapahtumaksi eli vedesta syntymiseksi (lapsena) kasteessa ja Hengesté
syntymiseksi (ymmartévassa idssa tapahtuvassa) uskoon tulemisessa:

Ensiksi, konjunktio "ja" (kai, kai) "veden' ja 'Hengen' valilla on kopulatiivinen, yhdistava eika
disjunktiivinen, erottava. Toiseksi, meidan elatiivisijapaatettamme -’std’ vastaava kreikan
prepositio evk (ek) on yhteisena 'vedelle' ja 'Hengelle' ja néin korostaa, etta
uudestisyntyminen on veden ja Pyhan Hengen yhdessa aikaansaama. Jos Raamattu erottaisi
'vedestd' ja 'Hengestd' syntymisen toisistaan ja korostaisi niita kahtena erillisend tapahtumana,
se toistaisi preposition evk (ek) kummankin sanan yhteydessa erikseen (evx u[datoj kai evk?

pneu,matoj, eks hydatos kai ek pneumatos). Kolmanneksi, tapahtuman ykseyden suorastaan
sinetdi 'syntyd'-verbin (yevvn01], genneethee) aikamuoto, joka on aoristi ja tarkoittaa
kirjaimellisesti 'kerran syntymistd' 'vedestd ja Hengestd'. Kastetta ja Hengen lahjaa ei voi
kielellisesti endd voimakkaammin yhdistaa toisiinsa, kuin mité edella kolminkertaisen keinon
avulla on tehty. Nama seikat estdvat ndkemastd Jh 3:5:ss4 viittausta kahteen kasteeseen tai
kahteen syntymiseen (luonnollisen syntyman jalkeen), nimittdin 'vedestd syntymiseen’ ja
my6hempéén 'Hengesta syntymiseen'.

4 evx (eks) ja evk (ek) ovat sama prepositio; prepositio evk (ek) saa kuitenkin vokaalilla alkavan sanan edessd muodon evx
(eks).
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”Vedestd ja Hengestd” syntymisen ajatusta selvennetdan vield sanomalla, ettd se on “uudesti”
eli ”ylhailtd” (Gvwbev, anoothen) syntymisté (Jh 3:3, 7). Sanalla dvwbev (anoothen) on kaksi
merkitystd: "uudestaan’ ja ’ylhadltd’. ”Y1haaltd” syntyminen on taivaasta syntymisté, toisin
sanoen syntymista Jumalasta.

Niin kuin jokaisen ihmisen syntyma on ainutkertainen tapahtuma, samoin on hanen
uudestisyntymisensa laita. Hengellisesti ihminen syntyy vain kerran, hén syntyy ’vedesta ja
Hengest&' sanan kautta. Sen tdhden (vesi)kaste on 'Pyhdn Hengen kaste'. Kristillinen kaste on
yksi, todellisesti kaste *vedestd’ ja samalla kertaa todellisesti kaste ’Hengesta’.

Arvostettu amerikkalainen Missouri-synodin systemaatikko Franz Pieper selittaa, ettei Jeesus
puhu Jh 3:5:ss4 kristillisestd kasteesta lainkaan, vaan Johanneksen kasteesta ja ettd myods
Johanneksen kasteessa tultiin osallisiksi Pyhastd Hengesta ja synnyttiin uudesti Jumalan
valtakuntaan kuten kristillisessa kasteessakin.®

Olkoonkin, ettd Jeesuksen ja Nikodemoksen valisen keskustelun lahtékohtana olisi ollut
vanhaan liittoon kuuluva viimeinen kristillisen kasteen esikuva eli Johanneksen kaste,
Jeesuksen sanat uudestisyntymisestéd ja Pyhan Hengen saamisesta (Jh 3:3, 5) osoittavat, etta
Jeesuksen tahtayspisteend, fokuksena, oli tuolloin vield edessépdin ollut Kkristillinen kaste.

Sen sijan vaite, jonka mukaan myds Johanneksen kasteessa tultiin osalliseksi Pyhésta
Hengesté ja synnyttiin uudesti Jumalan valtakuntaan, taytyy olla kokonaan virheellinen.
Sanoihan Jeesus vieléd ylodsnousemuksensa jalkeenkin taivaaseen astumisensa aattohetkiné
opetuslapsilleen tulevaan helluntaihin viitaten: Ja katso, min& lahetén teille sen, jonka minun
Iséni on luvannut; mutta te pysykaa tassa kaupungissa, kunnes teidan paallenne puetaan
voima korkeudesta (Lk 24:49, KR-38). Myds Johannes Kastaja itse sanoo, ettd hanen
antamansa kaste on parannuksen kaste, joka ei sisalla Pyhdn Hengen lahjaa. Vasta Jeesus,
joka tulee hénen jalkeensd, kastaa Pyhalld Hengelld. (Mt 3:11; Jh 1:33.)

Tama Jeesuksen ja Nikodeemuksen valisen keskustelun katkelma paattyy Jeesuksen
harvinaisella kaksinkertaisella vakuutuksella "totisesti, totisesti”” (“ameen, ameen”
varustettuun ilmoitukseen siitd, ettd ’jos joku (kuka tahansa) ei synny vedesti ja Hengest, ei
hén voi paistd sisdlle Jumalan valtakuntaan”. — Kaikki kyseisen Raamatun kohdan
kiertotulkinnat vaarantavat iankaikkisen pelastuksen.

b. Tt 3:4-5

Uudestisyntymisen kannalta toinen tarked Raamatun kohta on Paavalin Kirjeessa Titukselle:
”Mutta kun Jumalan, meidan vapahtajamme, hyvyys ja ihmisrakkaus ilmestyi, pelasti han
meidat, ei vanhurskaudessa tekemiemme tekojen ansiosta, vaan laupeutensa mukaan
uudestisyntymisen peson ja Pyhan Hengen uudistuksen kautta — —.”

Myos tatd Tituksen kirjeen kohtaa on tulkittu Jh 3:5:n tavoin niin, ettd kaste ja Hengesta
syntyminen ovat joutuneet erilleen toisistaan. Jo siitdkin syystd myos tahan runsassiséltiseen
Raamatun kohtaa on paneuduttava huolellisesti.

S lloitsen siitd, ettd Missouri-synodissa on tana paivana myos William C. Weinrichin kaltaisia oppineita teologeja, jotka
eivat toista Franz Pieperin virheita. (Ks. Weinrich, William C. 2015. John 1:1-7:1 Concordia Commentary. Concordia
Publishing House. St. Louis, MO, USA.)
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Ensiksikin Paavali k&yttaa tassa uudestisyntymisesta eri sanaa kuin Jh:n evankeliumi.
Paavalin kayttdmé sana paliggenesi,a (palingenesia) (palin & genesis = uusi syntyminen)
merkitsee kylla 'uudestisyntymistd’, mutta sen perusmerkitys on ‘'uudeksi luominen’, 'uusi
luominen'. Siksi Jeesus kayttaa sitd Mt 19:28:ssa, jossa on todellakin kysymys tdman
aikakauden lopulla tapahtuvasta 'uudesta luomisesta’. Tt 3:5:5s4 on kysymys siis siit4, etta
Jumala pelastaa ihmisen laupeutensa mukaan sen peson (kasteen) kautta, joka tdhtd& meidan
uudeksi luomiseemme, ylosnousemukseen ja iankaikkiseen elaméén sekd valmistaa ihmisté
siihen.

Toiseksi, Paavali kuvaa Tt 3:5:ssd 'uudestisyntymistd' myos toisella synonyymiselld ilmaisulla
'uudistus'( (avnakai,nwsij, anakainoosis). Han menettelee néin ilmeisesti siita syystd, koska
sanaa paliggenesi,a (palingenesia) kéytettiin useammassa eri merkityksessd, mm. maailman
‘uudestiluomisesta’ aikojen lopulla (Mt 19:28). Siksi sité oli selitettdva toisella ilmaisulla
avnakai,nwsij (anakainoosis), 'uudistus', ‘uudistuminen’, joka oli jo juutalaisten apologeettien
kielenk&ytosta tuttu ilmaisu. Paavali haluaa siis sanoa, ettd 'Jumala pelasti meidéat

uudestisyntymisen (paliggenesi,a, palingenesia) peson kautta, sen uudestisyntymisen, jossa

Pyha Henki uudisti (avnakai,nwsij, anakainoosis) meidat.' Nain asian nakee myos Luther®,
samoin Johann Gerhard’.

Uudestisyntymistd merkitseva alkukielen sana paliggenesi,a (palingenesia) ja sité selittava
ilmaisu avnakai,nwsij siséltavat ajatuksen: mité kasteessa tapahtuu, on verrattavissa johonkin
aiempaan tapahtumaan. Se on toinen versio kerran jo tapahtuneesta. Tuo aikaisempi on
luomistapahtuma. Kun jokaisen ihmisen syntyminen syntiinlankeemuksen jélkeen on vain
uuden kuoleman alkua, kasteessa Jumala sen sijaan alkaa Hengelld&dn muotoilla uudelleen sité,
mita Han teki alussa.

Kolmanneksi, Jh 3:5:n tavoin Paavalikin yhdistaa uudestisyntymisessa prepositiolla kasteen ja
Pyhé&n Hengen. Paavali sijoittaa preposition 'kautta' (dia, dia) ennen ‘uudestisyntymisen
pesoa’. Prepositio on yhteisend uudestisyntymisen pesolle ja Pyhdn Hengen uudistukselle,
mika merkitsee, kuten edelld Jh 3:5:ss4, ettei kastetta tule irrottaa Hengesté eiké
uudestisyntymistd uudistuksesta. Taas meilld on siis yksi prepositio korostamassa tapahtuman
ykseytta.

Neljanneksi, sana ‘pelasti’ (e;swsen, esoosen) (sw,zw, s00dzoo = pelastaa) on aoristimuodossa
ja ilmaisee hetkellisté / lyhytkestoista tapahtumakokonaisuutta. Nain ollen 'uudestisyntymisen
peso ja Pyhan Hengen uudistus' eivat voi tarkoittaa mitédén jatkuvaa prosessia. Ainoaksi
mahdollisuudeksi ja&, ettd 'uudestisyntymisen peso’ ja 'Pyhan Hengen uudistus' ovat yksi
tapahtuma, jossa kasteesta sanotaan kaksi asiaa: (1) se on pesu, joka puhdistaa synnisté eli
sisaltda syntien anteeksiantamuksen, ja (2) siiné tapahtuu myds uudestisyntyminen eli
uudestiluominen Pyhan Hengen kautta.

Viidenneksi, kreikan kielioppia seké Tt 3:5-7:een siséltyvaé Paavalin tarkoitusta ja sanomaa
ajatellen kyseinen Tt 3:5 voitaisiinkin k&&ntaa seuraavasti: ... pelasti hdn meidat, ei
vanhurskaudessa tekemiemme tekojen ansiosta, vaan laupeutensa mukaan

& Luther, Martti: Pyhan Paavalin Galatalaiskirjeen selitys (A.E. Koskenniemen suomennos) s.422.
" Gerhard, Johann: A Comprehensive Explanation of the Holy Baptism and the Lord’s Supper. (Vol. | Baptism) s. 103.
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uudestisyntymisen ja Pyhan Hengen uudistuksen pesun kautta™ (Tt 3:5). Molemmat, seké
uudestisyntyminen ettd Pyh&n Hengen uudistus, méérittdvat sanaa *pesu’ eli kaste. Kaste on
siis seka uudestisyntymisen ettd Pyhan Hengen uudistuksen paikka.

Johanneksen evankeliumin Nikodemos-keskustelussa Jeesus sitoo veden ja Hengen yhteen:
""Jos joku ei synny vedesta ja Hengestd, ei han voi paasta sisalle Jumalan valtakuntaan™
(3:5). Niin tekee myo6s Paavali Titukselle lahettdmasséan kirjeessa (Tt 3:5). Naita kahta,
kristillista kastetta ja Henked, ei ole lupa irrottaa toisistaan. Jo Johannes Kastaja ennusti, etta
'se joka tulee’, on kastava Pyhalld Hengella (Jh 1:33). Hengetdn vesikaste tai vedetdn Henki-
kaste ovat mahdottomuuksia.

Apostoli Pietari sanoo, ettd uudestisyntyminen Pyh&std Hengesta tapahtuu Kristuksen
kuolleista nousemisen kautta (1 Pt 1:3; 1 Pt 3:21). Toisin sanoen ilman Kristuksen
ylosnousemusta ei olisi kristillistd kastetta, ei meidén uudestisyntymistdmme Jumalan lapsiksi
eikd myoskaan meidéan ylésnousemistamme kuolleista.

7. APOSTOLIEN TEKOJEN KAKSI POIKKEUSTAPAUSTA (Apt 8:5-13 ja Apt 10)

Kristillinen kaste ja Pyhdn Hengen saaminen eroavat ajallisesti toisistaan Uudessa testamentissa
kahdessa tapauksessa: Samarian heratyksessa (Apt 8) ja Corneliuksen perhekunnan k&antymisen
yhteydessé (Apt 10). Samariassa Pyhd Henki tuli vasta kasteen jélkeen, Corneliuksen kodissa jo
ennen kastetta. Naiden kahden kohdan ja muun Uuden testamentin opetuksen valill4 on siis
ristiriita, johon taytyy olla jokin selitys.

a. Samarian heratys (Apt 8:5-13)

Samarialaiset olivat juutalaisten Assyrian-vankeuden aikana syntynytta sekakansaa. He olivat
Palestiinaan jatettyjen juutalaisten ja sinne siirrettyjen pakanoiden yhteisia jalkeldisia.
Myohemmin Babylonian pakkosiirtolaisuudesta palanneet juutalaiset halveksivat
samarialaisia epapyhina kuten pakanoitakin eivatka huolineet heitd mukaan Jerusalemin ja sen
tuhotun temppelin jalleenrakentamiseen. Tasta suuttuneina samarialaiset rakensivat oman
temppelin Garissimin vuorelle, joka sijaitsee nykyisen Nabluksen kaupungin lahelld Juudean
ja Galilean vélilla. He perustivat tavallaan oman uskonnonkin, koska he hyvéksyivét pyhaksi
kirjakseen Vanhan testamentin asemesta vain viisi Mooseksen kirjaa. Tdman lisaksi
samarialaiset omaksuivat sammumattoman vihan juutalaisia kohtaan. Siité syysta Jeesuskin
matkatessaan Galilean ja Jerusalemin vélia tavallisesti ohitti Samarian kulkien Jordanin
itdpuolitse.

Vaikka samarialaiset oli Samarian heratyksen yhteydessa kastettu kristillisell& kasteella, he
saivat Pyhén Hengen vasta sitten, kun apostolit Pietari ja Johannes olivat tulleet Jerusalemista
ja panneet katensa heidan paalleen ja rukoilleet heid&n puolestaan. Jos samarialaiset olisivat
saaneet Pyhan Hengen ja muut pelastuksen lahjat kastehetkelldan ennen kuin apostolit tulivat
Jerusalemin alkuseurakunnasta paikalle, he eivét olisi varmaan koskaan suostuneet yhteyteen
alkuseurakunnan kanssa. Seké rodulliset ettd vanhat uskonnolliset ennakkoluulot ja kaunat
olisivat estidneet sen (ks. tarkemmin kirjastani "Pyhé kaste Raamatussa”, luku III, 3.3.2
”Samarialaisten kaste”). Nédin Kristuksen ruumis ja alkukirkko olisi ollut jaettu jo miltei
syntyessaan kahteen toisiaan vastaan taistelevaan haaraan. Seka apostolit etta varsinkin
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samarialaiset tarvitsivat konkreettisen todistuksen siitd, ettd Jumalan valtakunta ja Kristuksen
ruumis on yksi kokonaisuus, jossa seké kéarsimys ettd kunnia ovat yhteisia (1 Kr 12:4-27).

b. Corneliuksen perhekunnan kaantymys (Apt 10)

Corneliuksen perhekunnan tapauksessa kasteen ja siihen kuuluvien lahjojen aikajérjestys on
painvastainen kuin Samarian heratyksessa (ks. tarkemmin Kirjastani ”Pyhé kaste
Raamatussa”, luku III, 3.3.5 ”Corneliuksen perhekunnan kaste™). Ellei Jumala olisi antanut
seka Pietarille ettd Corneliukselle ndyssé selvaé kutsua Pietarin vierailusta Corneliuksen luo,
Pietari ei olisi ikind tullut pakanan kotiin. Juutalaisille pakanat olivat nimittéin epapyhid ja
saastaisia, jollaisten kanssa heidan ei ollut lupa seurustella (Apt 10:28); juutalaisille pakanat
olivat koiria (Mt 15:26). Elleivat Corneliuksen perhekuntalaiset olisi saaneet Pyhda Henked ja
muita kasteen lahjoja ennen kastetta, Pietari ei olisi rohjennut kastaa heitd, pakanoita.
Pakanoiden helluntaiksi kutsutulla Corneliuksen perhekunnan kristityksi tulemisella oli
kauaskantoinen merkitys. Kun se oli tapahtunut, sen jalkeen poikkeukselliselle kasteen
lahjojen saamiselle ennen kastetta, jossa kasteen lahjat saatiin ennen kastetta, ei ole
kristillisessa kirkossa enaa ollut tarvetta eika sijaa. Etiopialaisen hoviherran kaéntymys on
tastd hyvéa esimerkki (Apt 8:26-40).

Y hteenveto

Jos samarialaisten tapauksessa erityisesti he itse tarvitsivat ndyrtymista Kristuksen ruumiin
yhtendisyyden séilymiseksi, niin Corneliuksen tapauksessa sellaista tarvitsivat apostolit. Jumala
osoitti néin, ettd Kristus on kuollut ja noussut ylos kuolleista my6s puolipakanoiden ja pakanoiden
pelastamiseksi. Heistakin oli tuleva kasteen ja uskon kautta saman Kristus-ruumiin jasenia, rakkaita
veljid ja sisaria. Kristuksen ruumis on yksi” (Ef 4:4).

Merkittdvad on myos se, ettd Jeesus oli ilmoittanut jo etukdteen uuden liiton seurakunnan
perustamisen tapahtuvan kolmessa eri vaiheessa: — — kun Pyha Henki tulee teihin, niin te saatte
voiman, ja te tulette olemaan minun todistajani (1) seka Jerusalemissa ettd koko Juudeassa ja (2)
Samariassa ja (3) aina maan aariin saakka (Apt 1:8).

Taman mukaisesti Jumalan valtakunta avattiin helluntaina Kristuksen sovitus- ja lunastustyon
perusteella juutalaisille (Apt 1:4-8; 2:1-41). Samarian herétyksessa (Apt 8) Jumalan valtakunta
avattiin puolipakanoille, ja Corneliuksen perhekunnan kadantymyksessa (Apt 10) Jumala avasi
valtakuntansa oven tayspakanoille. Kuten helluntaina niin myds Samariassa ja Corneliuksen
kodissa Jumala kaytti oven avaajana Jumalan valtakuntaan apostoli Pietaria.

Nain ollen syy siihen, miksi samarialaisten ja Corneliuksen huonekunnan pelastumisen yhteydessé
kaste ja kasteen lahjat, kaste ja sen sisalto, eivéat olleet samanaikaisia, on varsin ilmeinen:
Molemmat tapaukset kuuluvat nimittéin helluntain kanssa samaan koko pelastushistorian
ainutkertaiseen tapahtumasarjaan kuin Kristuksen syntymé, kuolema, yldsnousemus ja
taivaaseenastuminenkin. Mikaan néista ei historiassa endi toistu sellaisenaan.

Emme me siinneet Pyh&std Hengestd emmeka syntyneet neitseestd kuten Jeesus. Ei meidén
kuolemamme ole maailman syntien sovitus. Emme me tule nousemaan kuolleista kolmantena
paivand kuolemamme jalkeen emmeka astumaan ylos taivaisiin neljakymmentakolme paivaa
kuolemamme jalkeen. Kun synnyimme uudesti ja tulimme Pyhastd Hengesta osallisiksi, ei silloin
kuulunut humausta taivaasta eikd nakynyt tulisia kielia kuten ensimmaisena kristillisend helluntaina
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Jerusalemissa. Emme me saaneet Pyh&& Henkeé ennen kastetta kuten Corneliuksen perhekunta,
emme my0dské&an vasta kasteen jalkeen kuten samarialaiset, vaan nimenomaan kasteessa, kuten
Jeesus Johanneksen evankeliumissa ja apostolit kirjeissdén opettavat, niin kuin olemme edella

néhneet.

Kaikkialla, missé evankeliumien ja Uuden testamentin kirjeiden opetus uudestisyntymisesta ja
pelastuksesta kasteessa sivuutetaan ja uudestisyntymisen teologia rakennetaan Apostolien tekojen
luvuissa 8 ja 10 kerrottujen ainutkertaisten pelastushistoriallisten tapausten varaan, ajaudutaan
ristiriitaan Jeesuksen ja apostolien opetuksen kanssa seka uudestisyntymisen ja pelastumisen
kieltdmiseen kasteessa tai kahden pelastumisen tavan rakentamiseen.

Kristillisen kirkon dogmihistoria osoittaa, etta kaikkialla, missa kahden edell& kuvatun
kastetapahtuman ainutkertaisuutta ei ndhda eika huomioida, raamatullisen kasteteologian
muodostaminen on ollut mahdotonta.

8. UUDESTISYNTYMISEN AINUTKERTAISUUS KUNKIN IHMISEN ELAMASSA (Gl
4:19 ja Ef 4:1-6)

a. Gl 4:19

”Rakkaat lapseni, teidan vuoksenne minun on jalleen karsittava synnytystuskia, kunnes
Kristus saa muodon teissa” (KR-92).

Mainittua Galatalaiskirjeen jaetta on kdytetty perusteluna vaitteelle, ettd uudestisyntyminen
voisi olla toistuva tapahtuma ihmisen eldmadssa. Ndin ei kuitenkaan ole.

Sill& ensiksikin meidén tulee huomata, etté verbi @dive (00dinoo) ei merkitse
uudestisyntymisté, vaan ’synnytyskivuissa olemista’. Paavali kuvaa itsensé tdssa galatalaisten
aidiksi. Sanonta on aika luonnoton. Siksi siihen siséltynee syvan huolen liséksi jopa
jonkinlaista ironiaa.

Toiseksi, Paavali kutsuu tassa galatalaisia hellyttavasti lapsukaisiksi. He ovat syntyneet
Jumalan lapsiksi, mutta nyt han kantaa huolta siit4, ettd Kristus saisi muodon heissa. Paavalin
huoli ei koske tdssa Jumalan lapseksi tulemista, vaan Jumalan lapsena pysymista; ei
syntymistd, vaan kasvamista. Paavali oli ollut tuskassa heista &skettéin, jotta heista tulisi
Jumalan lapsia; nyt h&n on tuskassa, jotta he kasvaisivat Jumalan lapsina. Paavali samaistaa
tuskansa synnyttajan tuskaan.

Kolmanneksi, galatalaiset olivat unohtamassa pelastuksen evankeliumin ja ajautumassa omiin
tekoihin turvautumisen tielle. Kyse on Paavalin kamppailusta galatalaisten hengellisen eldméan
puolesta. Sen tdhden verbi on aktiivissa; uudestisyntymisen yhteydessa verbi on
sddnnonmukaisesti passiivissa osoittaen, ettd uudestisynnyttdjana on Jumala (passivum
divinum). Preesens ilmaisee, ettd Paavalin kamppailu galatalaisten sailymiseksi terveessa
uskossa oli jatkuvaa.

Galatalaiskirjeen jakeessa 4:19 kaikki, sek& sanat ettd niiden kieliopilliset muodot, viittaa
siihen, ettd Paavali kantaa télla kertaa huolta galatalaisten hengellisestd kasvamisesta eika
heidan uudestisyntymisestdan. Uudessa testamentissa ei ole ainuttakaan kohtaa, jossa kasteen
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saaneesta sanottaisiin, ettd hanen tulisi uudestisyntya tai ettd hanta kehotettaisiin
uudestisyntyméan. Uudestisyntyminen on kasteen tavoin ainutkertainen tapahtuma kunkin
ihmisen eldmassa.

b. Ef 4:1-6

”Mind, joka olen Herran vuoksi vankina, kehotan teitd — — Pyrkik&a rauhan sitein
sailyttamaan Hengen luoma ykseys. On vain yksi ruumis ja yksi Henki, niin kuin myos se
toivo, johon teidat on kutsuttu, on yksi. Yksi on Herra, yksi usko, yksi kaste! Yksi on Jumala,
kaikkien 1sa! Han hallitsee kaikkea, vaikuttaa kaikessa ja on kaikessa.” (KR-92.)

Paavali kehottaa Efesolaiskirjeen 4. luvussa kristittyja kilvoittelemaan sen ykseyden
séilyttamiseksi, jonka osaksi he ovat kasteen kautta tulleet. Paavalin tekstissa mainitsemien
asioiden ja kolmiyhteisen Jumalan ykseys korostuvat toistamalla seitseman kertaa sanaa yksi.
(Raamatun numerosymbolikassa seitseman on taydellisyyden ja ykseyden luku)

9. SIKIAMINEN SANAN KAUTTA (1 Kr 4:15; FIm 10; Jk 1:18; 1 Pt 1:23; 1 Jh 3:9, 1 Jh 5:1,
18a)

a. 1 Kr 4:15

Silla vaikka teilla olisi kymmenentuhatta kasvattajaa Kristuksessa, niin ei teilla kuitenkaan
ole monta isaa; silla mina teidat synnytin evankeliumin kautta Kristuksessa Jeesuksessa.”

Uudessa testamentissa on myds muutamia kohtia, joissa suomalaisten raamatunk&énndsten
mukaan puhutaan uudestisyntymisestd (evankeliumin) sanan uskomisen kautta eika kasteesta
mainita mitaan predikaattiverbin ollessa silti aoristissa. Ensimmaisen Korinttilaiskirjeen
alussa Paavali sanoo kiittdvansa Jumalaa siit4, ettei ollut kastanut korinttilaisista kuin
muutamia, koska Kristus ei ollut lahettanyt hanta kastamaan, vaan evankeliumia julistamaan
(1 Kr 1:14). Mutta myéhemmin han suomalaisten Raamatun k&&nnosten mukaan sanoo: — —
mind teidat synnytin [éyévvnoa, egenneesa, akt. aor.] evankeliumin kautta Kristuksessa
Jeesuksessa (1 Kr 4:15, KR-38).

Kreikan kielen verbi yevvao (gennaoo) ei miehesté puhuttaessa tarkoita synnyttamista, vaan
'stittdmistd’, "alkuunsaattamista’, ’isdksi tulemista’. Eihdn Jeesuksen sukuluettelossakaan (Mt
1), missa Matteus kayttaa isistd yevvaw (gennaoo)-verbin aktiivin indikatiivin aoristimuotoa
aivan kuten 1 Kr 4:15:ssa, kdanneta: > Aabraham synnytti lisakin’ jne., vaan ’Aabrahamille
syntyi lisak’. Aabraham ei itse synnyttanyt, vaan oli alkuunsaattajana, siittdjana. Samoin
Jeesuksen sikidmisesta kerrotaan yevvawm (gennaoo)-verbid kdyttaen: Joosef, Daavidin poika,
ala pelkaa ottaa tykdsi Mariaa, vaimoasi; silla se, mika h&nessa on siinnyt [yevvn0sv,
genneethen, pass. aor. part, n. yks. nom.], on Pyhasta Hengestd” (Mt 1:20, KR-38).
Selvéstikadn tdssé ei puhuta siitg, ettd syntyma olisi jo tapahtunut, vaan yevvaw (gennaoo)
viittaa tdssa sikidmiseen, niin kuin se tassa kaannetaankin.

Néin ollen myosk&an jaetta 1 Kr 4:15 ei mielestani pitéisi kdantad suomalaisten Raamatun
kddnnosten tavoin: “mind teiddt synnytin evankeliumin kautta Kristuksessa Jeesuksessa”,
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vaan “mina teidit siitin / minusta tuli teidan isédnne evankeliumin kautta Kristuksessa

Jeesuksessa”.®

Samalla tavalla ymmartdad myos Luther (saarnatun) sanan ja kasteen (veden) valisen suhteen:
’siind [kasteessa] ihminen itse ei voi tehdd mitddn, vaan siind Jumalan tahdosta ja armosta
annetaan Pyh& Henki ulkonaisen, saarnatun sanan ja veden kautta, jotka ovat uuden syntymén
iséna ja aitina, ja joiden kautta ihminen tulee Jumalan edessa uudeksi, puhtaaksi ja pyhéksi,
taivaan valtakunnan perilliseksi [kursivoinnit MV].”°

Apostolit kastoivat ani harvoin itse. He julistivat evankeliumia siit4, miten ihminen pelastuu,
ja valtuuttivat toiset toimittamaan kasteet. Nainhén tapahtui Corneliuksen kodissakin: Pietari
julisti ensin Jumalan sanaa, ja sitten hén (Pietari) kaski kastaa heidat Jeesuksen Kristuksen
nimeen (Apt 10:48). Jumala kaytti Korintissa Paavalia, Corneliuksen kodissa Pietaria
pelastuksen vilineend, vaikka kasteen sanoisinko “’teknisend” toimittajana oli joku muu kuin
apostoli itse. Paavali ja Pietari olivat sanaa kylvamalla siittdneet eli saattaneet heidén
pelastumisensa alulle.

b. Flm 10

”’[M]in& vanha Paavali, — — pyydén sinua poikani puolesta, jonka mina kahleissani synnytin
(éyévvnoa, egenneesa, akt. aor. ind.), Onesimuksen puolesta — —.”

Niin kuin ei 1 Kr 4:15 mainitse kastetta, niin ei kastetta mainita FIm 10. jakeessakaan. Toisin
kuin edellisessa téssd ei mainita mydské&an sanaa.

1 Kr 4:15 tavoin FIm 10. jakeessa on alkukielen mukaan kysymys isaksi tulemisesta,
siittamisesté eika synnyttamisesta tai uudestisyntymisesta, silla meidan tulee jalleen muistaa,
ettd miehesta puhuttaessa kreikan kielen yevvaon (gennaoo)-verbi ei tarkoita synnyttamisté,
vaan ’siittamistd’, "alkuunsaattamista’, *isaksi tulemisesta’, kuten vanha Biblia ja
englanninkieliset Raamatut jakeen k&&ntavatkin. Niin kdantda myos KR-92: ”— — vetoan
sinuun poikani Onesimuksen puolesta, jonka isaksi olen vankina ollessani tullut.”

Miehena Paavali ei voinut olla Onesimuksen hengellinen synnyttéja, aiti, vaan isé, joka oli
Jumalan sanaa opettaen ja julistaen siittanyt eli saanut Onesimuksessa haluamaan tulla
kastetuksi Kristukseen ja tulla kristityksi. Kuka Onesimuksen kastoi, sitd emme varmuudella
tiedd.

c. Jk1:18

”Tahtonsa mukaan han [Jumala] synnytti [arekdnoev, apekyeesen, akt. aor.] meidat
totuuden sanalla.”

8 N&in muuten kaantad kyseisen kohdan Martti Luther: ich habe euch gezeugt. Samoin kééntaa myds vanha
suomalainen Biblia: Silla ehka teilla olis kymmenentuhatta opettajaa Kristuksessa, niin ei teilla kuitenkaan ole monta
iséd; silld mind olen teitd Kristuksessa Jeesuksessa siittdnyt evankeliumin kautta. Tarkistin netista 60 eri
englanninkielisestd ja kahdesta ruotsinkielisestd Raamatun kd&nnoksestd, miten ne k&antavat 1 Kr 4:15. Niisté vain yksi
— varsin liberaali — englanninkielinen laitos on tehnyt suomalaisten Raamatun kainngsten tapaan Paavalista
korinttilaisten hengellisen synnyttdjan eli didin. Kaikki muut seuraavat uskollisesti kreikan kielen k&ytantoa.

®Walch 11, 1175, 28. (Luther, Martti: Kirkkopostilla 111, 34, 28. Kolminaisuudenpaivan evankeliumisaarna, Joh. 3:1-
15).
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Koska saéannénmukaisesti sana on Uudessa testamentissa uudestisyntymisté ajatellen
hengellisen siittamisen, alulle saattamisen eli isdksi tulemisen valine ja kaste eli ndkyva sana
uudestisyntymisen valine, herdd kysymys, tulisiko myos Jk 1:18 k&&nt&é seuraavasti:
”Tahtonsa mukaan han [Jumala] siitti / saattoi alulle meidat totuuden sanalla.”

Kyseinen kaannos ei ole kuitenkaan mahdollinen seuraavista syista: Ensiksi, ”synnyttaa’-
sanan paikalla on tassa alkukielessa yevvam (gennaoo) -verbin sijasta droxvém, apokyeoo
(apo, pois jonkin luota; kyeoo, olla raskaana, eli apokyeoo tarkoittaa sikion tulemista kohdusta
ulos eli synnyttdmista. Synnyttdjand on Jumala, jonka siemenend on ollut hanen sanansa.
Toiseksi, apokyeoo-sanalla ei ole — toisin kuin sanalla gennaoo, synnyttad — merkitysta
’siittdd” lainkaan.

Kolmanneksi, pari jaetta myohemmin eli Jk 1:21 puhutaan ehdottomasti kasteesta, vaikkei
sanaa “’kaste” tekstissd varsinaisesti esiinnykddn. Tama jae mielestani selittia jaetta 18. Jae
kuuluu: ”Sen tdhden pankaa pois kaikki saastaisuus ja kaikkinainen pahuus ja ottakaa
hiljaisuudella vastaan sana, joka on teihin istutettu ja joka voi teidan sielunne pelastaa.”
Jakeessa on jopa kolminkertainen todistus siitd, ettd Jaakob puhuu tdssa kasteesta, jossa han
(Jumala) uudestisynnytti ne, joiden pelastetuksi tulemisen hén oli ensin saattanut alkuun
totuuden sanalla: (1) Ilmaus “’pankaa pois” (dmobépevot « amotibnu; apothemenoi «
apotitheemi, ’panna pois, riisua vaatteet’) viittaa kastehetkeen, jolloin vanhat vaatteet riisuttiin
kastettavalta pois ja hdnet puettiin kastepukuun. (2) Sana kaikki” (rdcav<ndg; pasan < pas)
on kasteteksteissd tyypillinen ja viittaa “kastaa”-verbin aoristi-muodon tavoin tapahtumaan
kokonaisuutena. (3) Sana “sen tdhden” (610, dio) on kastetekstien yleisesti kdyttaméa
johtopéatosta osoittava ilmaisu.

Alkukirkolle, jonka jasenet olivat kastettuja ja olivat saaneet opetusta “vedestd ja Hengesta”
syntymisesta, oli taysin selvad, ettd puhuttaessa uudestisyntymisestd, puhuttiin aina kasteesta.
Yhté selvéé sen pitdisi olla oman aikamme kristityille, myods teologeille. Valitettavasti niin ei
aina ole.

d. 1Pt1:23

”Olettehan te syntyneet uudesti (avoyeyevvnuévol, anagegenneemenoi, pass. perf.), ette
katoavasta siemenestd, vaan katoamattomasta, Jumalan elavasta ja pysyvasta sanasta” (KR-
92).

Toistan jo aikaisemmin sanomani: ”Koska saédnndnmukaisesti sana on Uudessa testamentissa
hengellisen siittdmisen, alulle saattamisen eli iséksi tulemisen valine ja kaste eli ndkyva sana
uudestisyntymisen valine”, tdmé Pietarin kirjeen jae voitaisiin mielestani k&antdd myaos tai
ennemminkin seuraavasti:

”Qlettehan te siinneet uudesti, ette katoavasta siemenesta, vaan katoamattomasta, Jumalan
elavasta ja pysyvasta sanasta.”

Seuraavassa kahdessa jakeessa (1 Pt 1:24-25) Jumalan sanaa verrataan sekd miehen etté
kasvin siemeneen. Katoavasta siemenestd alkunsa saanut ruoho ja ihminen (oik. ”liha”) elda
vain hetken, mutta katoamattomasta Jumalan sanasta (uudesti)siinnyt ihminen elaa ikuisesti.
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Uudestisyntymista [-sikidmisté] osoittavan anagennaoo-verbin perfektimuoto kertoo
ensiksikin sen, ettd kyseinen tapahtuma oli kirjeen vastaanottajien elaméssa takanapéin, silla
kreikan kielessa perfekti viittaa menneeseen tapahtumaan. Toiseksi, niin kuin ei Jaakobin
kirjeen kohdassa kastetta sanallisesti mainita, niin ei mainita tdssdkaan, mutta myos Pietarin
kirjeen valiton jatko (2:1) yhdistaa Jaakobin kirjeen tavoin sanasta sikidmisen sita seuraavaan
kasteeseen, sill& tassakin apothemenoi (dmoBéuevor « amotiOnu) tarkoittaa vaatteiden
riisumista kasteelle mentédessa. Kolmanneksi, myds Pietarin kehotus samassa yhteydessa:
”Niin kuin vastasyntyneet lapset tavoitelkaa puhdasta sanan maitoa” (2:2), kertoo siit4, etté
Kirjeen vastaanottajat olivat kristittyina viel& lapsia. Sita paitsi koko Pietarin ensimmainen
kirje on kirjoitettu &sken kaantyneille.

Lopuksi varsinaisen avaimen jakeen 1 Pt 1:23 ymmartdmiseen antaa meille Ensimmaisen
Pietarin Kkirjeen sisdinen logiikka. Se osoittaa, ettd kirjeen ensimmainen ja kolmas luku eivat
ole ristiriidassa, niin ettd ensimmaisen luvun mukaan ihminen syntyisi uudesti sanan kautta
(1:23), mutta kolmannen luvun mukaan kasteen kautta tai kasteessa (3:21). Ei, vaan 1 Pt 1:23
puhuu mielesténi uskon sikiamisestd, alulle saattamisesta sanan kautta, ja 1 Pt 3:21 puhuu
uudestisyntymisesta ja pelastumisesta kasteessa, johon jo 1 Pt 2:1 viittasi.

e. 1Jh 3:9

“Yksikaan Jumalasta syntynyt ei tee syntig, silla Jumalan siemen pysyy hanessa. Han ei voi
tehd& syntid, koska on syntynyt Jumalasta.” (KR-92.)

1 Pt 1:23:n tavoin tassakin syntymista osoittava verbi on perfektissa, mutta Johanneksen jae
eroaa siind Pietarin jakeesta, ettd 1 Jh 3:9:sséd ei mainita kumpaakaan Jumalan lapseksi
sikidmisen enempéa kuin syntymisenk&an vélinetta, ei sanaa eika kastetta.

Johannes kirjoitti kirjeensa seurakunnille, joiden jasenet olivat sek& siinneet hengellisessa
mielessd Jumalan sanasta ettd syntyneet kasteessa Jumalan lapsiksi. Siita todistaa myds sanan
gennaoo = “siitd”, “syntya” perfektimuoto, joka viittaa aikaisempaan tapahtumaan eli
kasteeseen ja samalla myos siihen, ettd Johannes puhuu tassa niisté, jotka elavét edelleen
uskovina. Néin ollen Kirkkoraamattujemme kaannds on oikeutettu.

Mutta koska Raamatussa ”Jumalan siemen” viittaa ”Jumalan sanaan”, voitaisiin kyseinen 1 Jh
3:9 kaantaa kreikasta suomeksi myos seuraavasti: Yksikaan Jumalasta siinnyt ei tee syntia'®,
sill& Jumalan sana pysyy hanessa. Han ei voi tehda syntig, koska on siinnyt Jumalasta.”

Johannekselta 16ytyy enemmankin kohtia, jossa puhutaan uudestisyntymisesta perfektissa
mainitsematta kastetta enempaa kuin sanaakaan (Jh 3:6; Jh 3:8; 1 Jh 5:1; 1 Jh 2:29; 4.7, 5:4;
5:18a). Kaikissa ndissd ja muissakin Uuden testamentin kohdissa, joissa verbi ”syntya
uudesti” on perfektissa, viitataan ehdottomasti kyseisten henkilGiden uudestisyntymiseen

10> _eij tee syntid — — ei voi tehda syntia”. Tassa jakeessa olevat synnin tekemista osoittava verbi on alkukielessa
aktiivin preesensissa. Preesens osoittaa jatkuvaa tekemistd, joten kreikkalainen teksti voitaisiin kaantad myos muotoon:
”— — ei eld synnissa — — ei voi elaa synnissi”.
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kasteessa perfektin kertoessa samalla, ettd kastetut elévat edelleen uudestisyntyneina ja
uskovina.!

Yhteenveto

Oli puhetapa mika tahansa, Raamatussa uudestisyntyminen viittaa aina Kristukseen liittdmiseen
kasteessa. Kaste on kristologinen tapahtuma, jonka taustalla on Jumalan Pojan
“uudestisyntyminen” ithmiseksi. Maria tuli raskaaksi Herran sanansaattajan enkeli Gabrielin
julistaman sanan kautta. Sana oli tdynné Pyhaa Henked. Jeesus sikisi Pyh&std Hengesta.
Sikidmisessd Jumala tuli sanan kautta Marian kohtuun. Mutta meilla ei olisi Jeesusta, Pelastajaa,
pelkan hénen sikidmisensé perusteella ilman hanen syntymééansé, josta enkeli sanoi paimenille:
»Alkaa pelatkd! Mina ilmoitan teille ilosanoman, suuren ilon koko kansalle. Tanaan on teille
Daavidin kaupungissa syntynyt Vapahtaja. Han on Kristus, Herra.” (Lk 2:10-11.) Mariasta tuli
Jumalan synnyttaja.

Jumalan Pojan “uudestisyntyminen” ihmiseksi tapahtui siis siten, ettd han sikisi Pyh&std Hengesta
sanan kautta Marian kohtuun ja syntyi yhdeksan kuukautta sen jalkeen Neitsyt Marian kohdusta
jumal-ihmiseksi tahdn maailmaan. Sana tuli Jeesuksen sikidmisessa ja syntymisessa lihaksi.

Meidén uudestisyntymisemme Jumalan lapsiksi on pitkélle analoginen tapahtuma Jumalan Pojan
“uudestisyntymisen” eli hdnen ihmiseksi syntymisensé kanssa. Meiddn uudestisyntymisessimme
“uusi thminen” sikidd sanan kautta meissd ja me synnymme sen jdlkeen kasteen vedestd Jumalan
valtakuntaan, kuten Jeesus Nikodemos-keskustelussa opettaa (Jh 3:3, 5). Jos me irrotamme
uudestisyntymisen kasteesta, me irrotamme sen Kristuksesta. Silloin uudestisyntymiskésityksemme
perustuu johonkin muuhun kuin Jumalan ilmoitukseen Raamatussa.

Luonnollista syntymé&é ajatellen sikidminen ja syntyma kuuluvat yhteen. Syntyminen edellyttaa
sikiamista ja sikidmista seuraa syntyminen. Samoin uudestisyntymisté ajatellen sana ja kaste
kuuluvat yhteen. Niit4 ei saa erottaa toisistaan, mutta ei mydsk&an samaistaa eiké tehda
vaihtoehdoiksi. Sana ja kaste eivat korvaa toisiaan Jumalan lapseksi padsemisen valineind. Jos niin
ajattelemme, menettelemme Jumalan sanan vastaisesti ja ajaudumme samalla pelastuksen
teologiassamme ulos Raamatusta.

Kaikilla kolmella armonvaélineelld, sanalla, kasteella ja ehtoollisella, on sama paamaéara: Kristuksen
kirkastaminen meille pelastukseksi. Niilla on kuitenkin my®6s toisiinsa nahden erilaisia tehtavia. Eri
armonvalineet ovat erilaisia, ja ne tulee ottaa sellaisina, kuin Jumala on ne meille antanut.

Kristus on asettanut Pyhan kasteen itse kullekin meista siksi nakyvéksi kertakaikkiseksi
uudestisyntymisen paikaksi, johon saamme eldmdamme aikana aina palata. Sanalla Pyh& Henki
johtaa lapsiaan heidan lankeemustensa jalkeen, ei uudelle kasteelle, vaan uskomaan uudelleen
kasteessa saatuun lahjaan.

10. KAHDEN PELASTUKSEN TAVAN TORJUMINEN

11 Kreikan kielessa perfektin merkitys on nimittdin resultatiivinen eli se ilmaisee nykyhetken tilannetta, joka on
seurausta aikaissmmasta tapahtumasta, josta on jéanyt pysyvé vaikutus tai seuraus, toisin sanoen kyseiset
menneisyydessa kasteessa uudestisyntyneet elévét edelleen uskovina.
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Tama luku on pitkélle edellisen luvun seurausta. Muutamien edellisessa luvussa mainittujen
Raamatun jakeitten epatarkat / vaarat kaannokset ovat omalta osaltaan johtaneet siihen, ettd varsin
monissa luterilaisissa kirkoissa opetetaan ihmisen iankaikkisesta pelastuksesta, ik&an kuin
pelastuksen tapoja olisi kaksi: lapset, jotka eivat pysty ymmartdmaan sanaa, pelastuisivat kasteessa,
mutta aikuiset sanan kautta ennen kastetta.

Toistamatta edellisessa luvussa mainittuja Raamatun kohtia, joilla on perusteltu uudestisyntymisté
ja pelastusta pelkan sanan kautta ennen tai ilman kastetta tai jopa kokonaan ilman mitéén
armonvélinettd, vaitan, etta kyseisen kasityksen taytyy perustua virheelliseen, ahtaan literalistiseen
ja ilmoituskokonaisuudesta irronneeseen Raamatun tulkintaan, joskus myos virheelliseen tai
epatarkkaan raamatunk&annokseen, jossa ei ole huomioitu riittavasti kreikan kielen kaytantoja tai
verbinmuotoja.

Jeesuksen mukaan kaste on pelastukseen valttamaton: Kasteessa meidat tehdaan Jeesuksen
opetuslapsiksi (Mt 28:19); ilman kastetta ihminen ei voi olla Jeesuksen opetuslapsi. Jeesuksen
mukaan kukaan ei ole myoskaan nédkeva Jumalan valtakuntaa, ellei han ole syntynyt vedesté (kaste)
ja Hengesta (Jh 3:5).

Kaste pelastaa (Mk 16:16; 1Pt 3:21) sen tdhden, etta siind — niin kuin edella tassa artikkelissa olen
osoittanut — me kuolemme ja nousemme ylds Kristuksen kanssa (Rm 6:3-5; Kl 2:12). Kasteessa me
saamme syntimme anteeksi (Apt 2:38; 22:16). Kasteessa meidat vanhurskautetaan (1 Kr 6:11; Gl
3:27; Tt 3:5-7). Kasteessa me uudestisynnymme Jumalan lapsiksi (Jh 3:5; Tt 3:5). Kasteessa me
saamme Pyhédn Hengen lahjan, joka on omistajan sinetti meissa (Apt 2:38; 19:6); kasteen ja Pyhén
Hengen saamisen valinen yhteys nakyy siitékin, ettd Pyhan Hengen saamista kustuaan Raamatussa
Pyhalla Hengella kastamiseksi (Mt 3:11; Mk 1:8; Lk 3:16; Jh 1:33; Aptl:5; 11:16; 1 Kr 12:13).
Kasteessa meidat liitetddn Kristuksen ruumiin jaseniksi (Rm 6; Gl 3; Ef 5 ja Kl 2). — llman kastetta
ihminen ei ole pelastettu.

Myds Tunnustuskirjojen mukaan kaste on pelastukseen valttaméaton: Augsburgin tunnustuksen
perisyntiartiklassa sanotaan: ”— — perisynti on todella synti, joka tuomitsee ja tuo jo nyt mukanaan
iankaikkisen kuoleman niille, jotka eivat kasteen ja Pyhan Hengen voimasta synny uudestaan” (Tk
52-53, 11, 2).

Augsburgin tunnustuksen kasteartiklassa sanotaan suoraan, etté kaste on véalttaméaton pelastukseen:
”Kasteesta seurakuntamme opettavat, etta se on valttamaton pelastukseen ja etta Jumalan armo
annetaan kasteen valityksella. Lapset tulee kastaa, jotta heidat kasteen kautta annettaisiin Jumalan
huomaan ja nain otettaisiin Jumalan armoon.” (Tk 55, 1X,1-2.)

Sama toistuu Augsburgin tunnustuksen puolustuksessa: ”—— me tunnustamme, etta kaste on
valttamaton pelastukseen, ettd lapset tulee kastaa ja ettei lapsikaste ole pateméaton, vaan
valttaméaton ja tehokas pelastuksen saavuttamiseksi” (Tk 156, IX, 1). ”Tasta seuraa
johdonmukaisesti, etta pikkulapset on kastettava, koska kerran pelastus annetaan kasteen
yhteydessa” (Tk 156, IX, 2).

Isossa katekismuksessa Tunnustuskirjoissa sanotaan: ’Lisaksi meille on annettu vakava ja ankara
kasky suostua kastettaviksi, silla muutoin emme voi pelastua” (Tk 400, 6).

Lopuksi todettakoon: Kaksi pelastuskasitystd, joista ensimmaisen mukaan aikuiset ja lapset
pelastuvat eri tavalla: lapset kasteessa, mutta aikuiset sanan kautta ennen tai kokonaan ilman
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kastetta, ja toisen mukaan kaikki pelastuvat iasté riippumatta samalla tavalla sanan kautta kasteessa,
ovat toisensa poissulkevat kasitykset. Ensin mainittu kasitys on Raamatun ja Tunnustuskirjojen
vastainen.

11. USKON KAKSINAISUUS

”Uskon kaksinaisuuden” ymmaértiminen on pelastuksen teologiaa ajatellen térked asia. Ihmisen
pelastuminen on alusta loppuun saakka Pyhén Hengen tyota armonvalineiden avulla uskon kautta.
Kasteen tavoin usko on suuri salaisuus. Seuraavassa yritan sanoittaa jotakin uskon salaisuudesta.

Raamatun mukaan on olemassa ei-uskovia ihmisia ja uskovia ihmisid, on korttilaistermia
kayttadkseni heratyksen tilassa olevia ja pelastettuja; on niitd, joita Pyha Henki sanan kautta kutsuu,
ja on niitd, jotka ovat ottaneet kutsun vastaan ja tulleet evankeliumin johdattamina kastetuiksi,
minka jalkeen Pyha Henki todistaa heissé heiddan oman henkensé kanssa, ettd he ovat Jumalan
lapsia. Olkoonkin, ettd joskus tdma sisainen todistus Jumalan lapseudesta voi olla heilta itseltdan
kadoksissa.

Apostolien teoissa on kuvattu kaikkiaan yhdeksén eri kaantymistapausta: Herétys ensimmaisena
helluntaina Jerusalemissa (Apt 2:37-41), Samarian herétys (Apt 8:5-12), Etiopian hoviherran tapaus
(Apt 8:26-40), Saulus Tarsolaisen kaantyminen (Apt 9:3-18; 22:6-16), Corneliuksen perhekunnan
pelastuminen (Apt 10:44-48; 11:14), Lyydian perhekunnan kaantymys (Apt 16:12-15, 40), Filippin
vanginvartijan perhekunnan uskoon tuleminen (Apt 16:25-34), Krispuksen perhekunnan
pelastuminen (Apt 18:8) ja Efesoksessa noin kahdentoista miehen tuleminen osalliseksi Pyhé&sta
Hengesta ja pelastuksesta (Apt 19:1-7).

Kaikille ndille kadntymistapauksille on yhteista ensiksikin se, ettd kyseiset ihmiset saivat kuulla
evankeliumin Jeesuksesta Kristuksesta ja siitd, etta kristillisessa kasteessa paastaan hanen
yhteyteensa ja pelastutaan.

Toiseksi heita yhdistdd kuulemansa evankeliumin vastaanottaminen, josta eri tapauksissa kaytetaan
erilaisia ilmaisuja: ottivat hédnen sanansa vastaan” (helluntaina, Apt 2:41), he nyt uskoivat
Filippusta” (Samariassa, Apt 8:12), ”’Katso, tssa on vettd. Mik& estdako kastamasta minua?”
(Etiopian hoviherra, Apt 8:36), ”Han nousi jalkeille, ja hanet kastettiin.” (Saulus Tarsolainen, Apt
9:18, KR-92), ”Herra avasi hanen sydamensé ottamaan vaarin siitd, mitd Paavali puhui” (Lyydia,
Apt 16:14). Krispuksen perhekunnan k&antymisen yhteydessa kdytetdén sanaa “uskoa”: "Mutta
synagoogan esimies Krispus ja koko hanen perhekuntansa uskoivat (miotedw, pisteuoo) Herraan; ja
myodskin monet korinttolaiset, jotka olivat kuulemassa, uskoivat (riozevw, pisteuoo), ja heidat
kastettiin” (Apt 18:8).

Kolmanneksi heitd yhdistad myos se, etté heidan kerrotaan tulleen kasteessa Pyhésta Hengesta
osallisiksi tai mainitaan ainakin jotakin sellaista, joka on seurausta Pyh&dn Hengen saamisesta ja
’Jumalan Pojan uskosta’ / *Jeesuksen uskosta’ (Gl 2:29; Ilm 14:12) heissa.

Kuten jo tdman artikkelin seitsemannessé luvussa totesin, Apostolien teoissa kerrotut Samarian
herétys ja Corneliuksen perhekunnan kaantymys muodostavat Jeesuksen mukaan helluntain
tapahtuman kanssa yhden kokonaisuuden, joka kuuluu samaan ainutkertaisten suurten
pelastushistoriallisten tapahtumien sarjaan joulun, pitkdperjantain, paasidisen ja helatorstain
tapahtumien kanssa (Apt 1:8). Sen tdhden Samarian heratys ja Corneliuksen k&antymistapahtuma
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poikkeavat muista Apostolien teoissa esiintyvista kaantymis- ja kastetapahtumista eika niita voida
kayttad mallina siitd, miten Pyha Henki tdn&an toimii pelastaessaan ihmisié.

Alkuseurakunnan muiden seitseméan kastetapauksen perusteella on Raamatun mukaista puhua uskon
kaksinaisuudesta: uskosta ennen kastetta ja kasteen jalkeen. Raamatun mukaan usko on yksi (Ef
4:5) ja kuitenkin kaksi (Apt:n kaste-esimerkit). Miksi tdmé& kaksinaisuus? Siksi, ettd syntisen
ithmisen pelastuminen ja ”Jumalan Pojan uskon” saaminen kasteessa on yksi kokonaisuus, minka
vuoksi Raamattu puhuu siita passiivin aoristissa. Ihmisen kokemuksen nakokulmasta katsottuna
kastamattoman aikuisen pelastuminen ja usko ovat kuitenkin prosessi. Se alkaa siitd, kun Jumala
alkaa sanallaan kutsua ihmisté ja paattyy kutsun vastaanottamiseen eli kasteeseen, jossa ihminen
pelastuu ja saa ”Jumalan Pojan uskon” / ’Jeesuksen uskon” sisimpaansa.

Jos ihminen, jota Pyha Henki sanalla kutsuu kasteelle, haluaa kasteen, han silloin jo turvaa armoon
ja toivoo saavansa avun Kristuksessa. Tallainen turvaaminen (fiducia) ei ole lihasta vaan Hengesta.
Se on turvaamista Kristukseen kasteen armonvalineessd. Siten sanan aikaansaama turvaava usko on
uskoa Kristukseen kasteessa. Uskon sikidminen johtaa syntymiseen; Jumalan lapsi ei ole t&ssé
maailmassa, ennen kuin syntyma kasteessa on tapahtunut. Uudestisyntyminen kasteessa edellyttaa
uskon sikidmista sanan kautta, ja sanan kautta tapahtuva sikidminen johtaa kasteessa tapahtuvaan
uudestisyntymiseen, jossa Kristus tulee Pyhdssa Hengessa ihmiseen asumaan.

Vaikka Jumalan sanan lupausten synnyttama usko (fides promissionis) liittyy elimellisesti
kasteeseen, se ei kuitenkaan luo kastetta eik& ole sen osa. Sen sijaan kaste luo uskon. Kolmiyhteinen
Jumala tulee ihmiseen sanassa ja kastevedesséa eli merkissé (signum) uskon pysyvéksi perustaksi.
Niin kaste on “uudestisyntymisen pesu”, Jumalan uusi luomisteko tyhjésta (ex nihilo).!? Siina
syntyy vanhan ihmisen rinnalle kokonainen uusi ihminen, uusi Aadam, Kristus meissa (Christus in
nobis).

Jumala l&hestyy meité kasteessa aineellisessa muodossa, koska me olemme aineellisia olentoja.
Liséksi sakramentilla on sanoma myés meidan ruumiillemme. Meidén ruumiimmekin lunastetaan.
Siksi me uskomme ruumiin ylésnousemisen, kuten Apostolisessa uskontunnustuksessa sanomme.
Ihminen tarvitsee konkreettisen “niakyvén sanan” senkin tdhden, jotta hén voisi olla varma, etta
sanan lupaukset koskevat henkilokohtaisesti my6s hénta. Siksikin Jumala on sitonut pelastuksen
kasteeseen.

Vanhan ihmisen laatu ei muutu, vaan uuden on tyonnettdvé se pois eli ’kuoletettava’ se. Tama
prosessi jad ajallisen elamén aikana keskenerdiseksi. Kristityn on siksi joka péivé palattava kasteen
totaaliseen armolahjaan. Vasta kuolemassa ja ylosnousemuksessa tapahtuu taydellinen
uudistuminen. Vaikka kasteessa annetaan armo ja se vaikuttaa syntien anteeksiannon, se pysyy
eskatologisen ulottuvuutensa vuoksi jatkuvasti lupauksena (promissiona). Se on varma lupaus siité,
ettd jo nyt saatu Jumalan armo kantaa lopulliseen pelastukseen.”

Kristillinen kaste sijoittuu siis ajallisesti ”pelastusta kaipaavan uskon” ja kasteessa saadun
’pelastetun uskon” viliin. Néin ollen luterilainen kaste on — toisin kuin monet luulevat — “uskovien
kaste”, mutta eri merkityksesséd kuin baptistisessa teologiassa. Luterilainen kaste edellyttda
(ymmartavassa idssé olevilta) sanan vaikuttamaa eli siittdméaé, pelastusta kaipaavaa uskoa, joka on

12\WA 37, 270, 23-29; 278, 15-24 ja 264,35-266, 5. Gronvik 1968, 214-216.
13 Pihkala 1986, 20-21. Gronvik 1968, 236238, 208-238.



Sivu 20/ 22

halua saada kaste, jotta pelastuisi. Sen sijaan baptistinen kaste edellyttda kastettavilta pelastusta ja
pelastetun uskoa, jotka Raamatun mukaan ovat vasta kasteen lahja.

Kastetta edeltava eli sanan vaikuttama pelastusta kaipaava usko ei ole kvaliteetti, ominaisuus, jonka
perusteella kaste ja pelastus ansaitaan. Tamé usko ei myoskaan ole hairiéton tai absoluuttinen, vaan
se on usein epdvarma ja hailyva, kuten ihminenkin on. Juuri siksi ihminen kastetaan, etta han
kasteessa saisi itselleen 1&pi kuoleman ja helvetin kulkeneen Kristuksen ja hanen uskonsa omaksi
uskokseen. Kuten edell& on jo todettu, Jumalan ennen kastetta herattdman uskon puuttuminen voi
kuitenkin estaa kasteen. Jos ihminen ei halua saada ”Jumalan Pojan uskoa” ciké tulla pelastetuksi,
hanta ei pidé kastaakaan.

Lopuksi todettakoon, ettd pelastuksen lahtokohtana on Jumalan armo, ja sen perustana on Jeesuksen
Kristuksen lunastusty®, jonka osallisuuteen Pyh& Henki johtaa ihmisen armonvélineiden, Jumalan
sanan ja pyhan kasteen kautta, joka sekin saa voimansa Jumalan sanasta.

Usko, jonka Pyh& Henki vaikuttaa sanalla ennen kastetta, ilmenee tarttumisena Jumalan lupaukseen
kasteesta ja siind saatavasta lahjavanhurskaudesta, Jumalan lapseksi syntymisesta ja pelastuksesta.
Kaikesta téstd kunnia kuuluu yksin kolmiyhteiselle Jumalalle, silla Jumala on se, joka teissa [ja
meissd] vaikuttaa seka tahtomisen etta tekemisen, ettd héanen hyva tahtonsa tapahtuisi (FI 2:13).

Kasteessa saatu usko on puolestaan kastetta edeltavan, Pyhan Hengen sanalla herattdman eli
siittimén “uskon” eli pelastuksen kaipuun tayttymys. Se on Jumalan Pojan, Jeesuksen, uskoa
meissa.

Koko syntisen ihmisen pelastus on alusta loppuun asti kolmiyhteisen Jumalan ty6ta, aivan kuten
Jeesus on sanonut: Se on Jumalan teko, etta te uskotte haneen, jonka Jumala on lahettanyt (Jh
6:29). Uskon kaksinaisuus ei siis ole olemuksellista, vaan usko séilyy koko ajan yhtend uskona Ef
4:5:n mukaisesti. Uskon kaksinaisuuden kieltdminen olisi kuitenkin paitsi raamatunvastaista myos
vierasta Jumalan kansan arkitodellisuudelle tdssé ajassa.

Kaste ja usko kuuluvat yhteen; niité ei saa erottaa toisistaan, silla joka uskoo ja kastetaan, se
pelastuu (Mk 16:16). Uskon kaksi eri vaihetta, usko sanan synnyttdména ennen kastetta ja usko
kasteen lahjana kasteen jalkeen, taytyy kuitenkin pitaa siind mielessa erillaén, etta niité ei saa
sekoittaa keskendén eiké kayttad toistensa vastineina. Aina sielld, missé niin tehdaén, ajaudutaan
kaste- ja pelastuksen teologiassa vaikeuksiin ja ristiriitaan Raamatun kanssa.

* * *

Téssd artikkelissa jadd késittelemattda muun muassa kysymykset ’lapsen uskosta” ja ”luopion uskoon
tulemisesta” sekd monta muuta tarkedd kysymystd. Osaan niihin voi tutustua kirjastani
“Pelastuksesta osalliseksi”, jossa kédsittelen mm. ’lapsen uskoa” sivuilla 100-103 ja "luopion
uskoon tulemista” sivuilla 103—-105.

PAATOS

Raamatun mukaan Jumala on liittdnyt meidat Pyh&ssa Kasteessa Kristukseen Jeesukseen ja samalla
kohtalon yhteyteen hénen kanssaan:
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” [M]e kaikki, jotka olemme kastetut Kristukseen Jeesukseen, olemme hanen kuolemaansa
kastetut? Niin olemme siis yhdessa hanen kanssaan haudatut kasteen kautta kuolemaan,
etté niin kuin Kristus heratettiin kuolleista Isan kirkkauden kautta, samoin pitaa
meidankin uudessa elaméasséa vaeltaman. Silla jos me olemme hanen kanssaan
yhteenkasvaneita yhtalaisessa kuolemassa, niin olemme samoin myds yhtélaisessa
ylosnousemuksessa — - (Rm 6:3-5)

Kristityn kohtalo on sidottu yhteen Kristuksen kanssa. Kristus ja kristitty ovat toistensa kanssa
yhteenkasvaneita, niin kuin seuraavat neljitoista Raamatun kohtaa osoittavat 4:

Ensimmainen Raamatun kohta on yleinen ja kattaa seké lain ettd evankeliumin:
1) Silla jos me olemme hanen kanssaan yhteenkasvaneita (1) “yhtalaisessa kuolemassa”, niin
olemme samoin myos (2) “’yhtalaisessa ylosnousemuksessa” (Rm 6:5).

Seuraavat viisi ilmaisua siséaltavat lain, joka tuo kuoleman:

2) Samoin kuin Kristus karsi, niin kristittykin karsii ja on karsiva yhdessé Kristuksen kanssa
(Rm 8:17; 2 Tm 2:12).

3) Samoin kuin Kristus ristiinnaulittiin, niin Kristittykin on ristiinnaulittu ja tulee
ristiinnaulituksi yhdessé Kristuksen kanssa (Rm 6:6; Gl 2:19; sama ajatus Gl 5:24; 6:14).

4) Samoin kuin Kristus kuoli, niin kristittykin kuoli ja on kuoleva yhdessa hénen kanssaan (2
Tm 2:11; erisanoin Rm 6:5, 8).

5) Kristitty on yhdenmuotoinen Kristuksen kuoleman kanssa (Fl 3:10).

6) Samoin kuin Kristus haudattiin, niin Kkristittykin on haudattu ja tulee haudatuksi yhdessa
Kristuksen kanssa (Rm 6:4; Kl 2:12).

Seuraavat kahdeksan ilmaisua sisaltavat evankeliumin, joka antaa elaman:
7) Samoin kuin Kristus heratettiin kuolleista, niin Kristittykin on herétetty ja tulee
herétettdvaksi kuolleista yhdessé Kristuksen kanssa (Ef 2:6; Kl 2:12; 3:1).
8) Samoin kuin Kristus tehtiin eléavaksi, niin kristittykin on tehty ja tehdaan eldavaksi yhdessa
Kristuksen kanssa (Ef 2:5; Kl 2:13).
9) Samoin kuin Kristus eldd, niin kristittykin elaa yhdessa hanen kanssaan (Rm 6:8; 2 Tm
2:12).
10) Samoin kuin Kristus on kirkastunut, niin kristittykin on kirkastunut ja kirkastuva yhdessa
Kristuksen kanssa (Rm 8:17).
11) Kristitty on Jumalan Pojan kuvan ja hanen kirkkautensa ruumiin kanssa yhdenmuotoinen
(Rm 8:29; FI 3:21).
12) Samoin kuin Kristus on Isén perillinen, niin kristittykin on perillinen yhdessa Kristuksen
kanssa (Rm 8:17).
13) Samoin kuin Kristus istutettiin taivaaseen [valtaistuimelle], niin kristittykin on istutettu ja
istutetaan taivaaseen [valtaistuimelle] (Ef 2:6).
14) Samoin kuin Kristus hallitsee, niin kristittykin on hallitseva yhdessa Kristuksen kanssa (2
Tm 2:12).

Niin kuin olemme jo edelld todenneet, meidén hengellinen sikidamisemme Jumalan sanasta ja
uudestisyntymisemme Jumalan lapsiksi kasteessa oli syva kristologinen tapahtuma, jonka mallina
on Isastd iankaikkisuudessa syntyneen Jumalan Pojan ’sikidminen’ enkeli Gabrielin sanan kautta

14 Seuraava Raamatun kohtien kooste on hiukan uudelleen muotoiltuna otettu Raimo Mikelin pikkukirjasta *Kasteen
haudasta ehtoollisen juhlaan” (s. 62—63). Tosin Mékeld ei muromalaisena uuspietistiné nde kyseisissa raamatunkohdissa
mainittuja asioita kasteen lahjoina.
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Marian kohtuun ja Jeesuksen uudestisyntyminen’ Neitsyt Mariasta ensimmaisené jouluna
ihmiseksi. Meiddn kasteemme yhdisti meidéat samalla kohtalon yhteyteen Kristuksen kanssa, aina
Kristuksen kuolemasta hanen yldsnousemukseensa, taivaaseen astumiseensa ja taivaalliselle
valtaistuimelle istumiseen saakka. — Ylistetty olkoon Pyh& Kolmiyhteinen Jumala: Isé ja Poika ja
Pyha Henki!

Piispa Matti VVéisanen, TT



